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Romanskt och germanskt 


Den del av vår värld, som vi kallar Europa, har sitt såväl geogra- 
fiska som andliga ursprung i den östra delen av Medelhavet. På 
de egeiska öarna och Mindre Asiens kustland uppstod den gre- 
kiska civilisationen och i Palestina stod kristendomens vagga. 

Greken hade brutit sig ut ur den österländska kosmos, och 
denna ”befrielse” innebar att förhållandet till naturen upphörde 
att vara organiskt och i stället blev en subjekt-objekt-relation, ett 
betraktande och ett begreppsmässigt bearbetande av ”världen ; 
ur vilket den grekiska filosofin med dess materialism och rationa- 
lism, empiri och logistik växte fram. Visserligen hade den kos- 
miska samhörigheten med naturen inte längre något levande 
innehåll för greken, men i den grekiska stadsstaten, polis, hade ett 
socialt och politiskt kosmos av utomordentlig fasthet vuxit fram, en 
ordning, som också vilade på ett religiöst underlag. Polis, detta 
märkliga andliga och politiska system, tog emellertid slut genom 
Alexander den store. Men samtidigt som den hellenistiska monar- 
kin upprättades och Alexander gjorde sina stora erövringar ända 
bort till Oxus, byggde romarna upp sin militära bondestat i det 
centrala Italien. Det var en seger för det romerska svärdet och för 
romersk organisationstalang, men intellektuellt och kulturellt var 
det grekerna, som erövrade. Hellenismen i öst romaniserades 
men samtidigt helleniserades det romerska i väst. Med den 
romerska politiska och militära organisationen som förenande 
band uppstod en kosmopolitisk civilisation, präglad av hellenis- 
tisk kulturtradition och grekiskt filosoferande. Denna senhelle- 
nism sträckte sig nu över hela medelhavsbäckenet. Grunden till 
det romerska Europa var lagd. 

Civilisatoriskt var detta stora område att betrakta som en enhet, 
men det var en kosmopolitisk enhet, som saknade något väsent- 
ligt: identitet. Ekonomiskt, socialt, politiskt, kulturellt, andligt var 
detta stora medelhavsområde liksom en smältdegel, en mångfal- 
dighet utan fast enande band. Den kosmiska samhörigheten med 
naturen, den etniska gemenskapen, medborgarskapet inom ett 
politiskt och geografiskt territorium, den kulturella särarten och 
de band, som binder människor samman i det vi kallar religion — 
allt detta var statt i upplösning. 

När människan förlorar känslan av att ha fasta rottrådar i sin 
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Rd när varje fast värdesystem upplöses i 
jordiska ps en identitetsförvirring. När vi talar 
lativisny 5 gå enart och hennes rätt att få hävda den 
männis därmed inte allt sagts om människan, ty he 
art, har te berövas henne hur mycket o 


pehov kan in : ch hur 13 

a helst gtt tillstånd av tilltagande ensamhet, av ällälyer - 
framkallar förvirring och oro. Skräcken för tomrummet köt 
, r 


inställer sig. , 
gon åE i denna belägenhet, som kristendomen inträder, Kristen 
domen förkunnar inte några samhälleliga eller etniska eller kältn. 
rella lösningar: Dess budskap är att möta en värld, där alla sek, s 
lära föreningsband befinner sig i upplösning och där alla 
maningar till världsliga former av gemenskap hotar att bli verk. 
ningslösa. Kristendomen vänder sig till varje enskild människa 
och förkunnar sitt frälsningsbudskap, ett budskap, som är förenat 
med förkunnelsen av ett mänskligt egenvärde, främmande för 
antikens människor. Kristendomen kommer till en värld, präglad 
av ej blott andlig förvirring utan även av andlig fattigdom. Kris- 
tendomen möter ett växande nödtillstånd — och det andliga bröd 
den har att bjuda människorna är också förklaringen till dess 
framgångar. 

De folk, som bodde kring Medelhavet var nu inte blott romani- 
serade, de blev även kristianiserade. Genom den konstantinska 
omvälvningen var kristendomen statsreligion och på Petri stol i 
Rom satt påven. Men allt detta omfattade huvudsakligen de folk, 
som bodde vid Medelhavet och även om Gibraltar sund fattades 
som världens västra gräns, var ännu Europa inte den kontinent, 
som den skulle bli. Även om Julius Caesars historiska upphöjelse, 
främst genom Theodor Mommsen, har bestritts och modifierats, 
är det dock genom de galliska krigen, som de germanska och 
keltiska folken nås av den hellenistiska civilisationen. Vi kan utan 
att alltför mycket våldföra oss på en mångskiftande verklighet tala 
om ett Europa, vari under medeltiden två bärande folkgrupper 
utvecklar sig, romanerna och germanerna. 

I allt mänskligt gemenskapsliv möter vi två ordningsprinciper, 
enheten och mångfalden. Vare sig vi talar om familjer, släkter, 
stammar, folk, nationer, stater eller statsförbund, möter vi beho- 
vet av och strävan till enhet. Men allt mänskligt gemenskapsliv 
skulle förstelna, om det enhetliga vore exklusivt härskande. Till 
enheten måste fogas frihetstanken. Ingen mänsklig mognad; 
mänskligt ansvarstagande skulle kunna komma till utveck 
i; = Ren om denna styrdes fullkomligt auktoritärt. Släk- 

a, folken, nationerna skulle berövas all social livskraft, allt 


a Värdera. 
Ar OM varie 
Na sin egen. 
nnes Bemen. 
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andligt liv, om varje egenart förkvävdes. Mot enhetstanken som 
en statisk ordningsprincip måste ställas frihetstanken som dynar- 
misk självhävdelse. I mänsklig historia är spänningen och striden 
mellan dessa båda ett mäktigt inslag. - 

Råder här en ständig konflikt eller kan dessa båda förenas? Det 
är en fråga, som förvisso ej kan entydigt besvaras. Men mötet 
med det germanska i tidig medeltid ger en intressant belysning. 
Hos de gamla germanerna var förstfödslorätten främmande, de 
myndiga och vapenföra bröderna var likställda, de bildade, även 
om de hade självständiga hushåll, ett på likaberättigandet vilande 
förband, det var ett ”Gesammtheit aller Hausväter”. Släktena 
hade också en viss egendomsgemenskap, uppkommen vid nyod- 
lingar. Det var ätten, ”Sippe”, som var de gamla germanernas 
form av en förening av enhet och frihet i mångfald, detta, som 
medeltidshistorikern Otto von Gierke kallar das deutsche Genos- 
senschaftsrecht. 

Efter hand som befolkningen växte och städer grundades, för- 
svann begreppen ätt och släkte även ur det tyska rättsmedvetan- 
det. I stället blev stammen, folket, nationen den förhärskande 
formen, men, som själva namnet för denna form anger, fanns det 
folkliga gemenskapsmedvetandet kvar: Volksgenossenschaft. 
Detta begrepp blev hos germanerna uttrycket för den högsta 
formen av samhällelighet, denna samhörighet av folkets fria och 
vapenbärande män. 

Bevarandet av det som i en senare tid skulle ges namnen völ- 
kisch, Volksgenosse, hindrade inte att det tidigt uppstod adels- 
släkter, en folkadel, som kom att intaga ledande ställningar i 
samhället såsom domare och härförare. Förbundet med detta i 
den germanska föreställningsvärlden var tron på blodsgemenska- 
pen, att de kroppsliga och själsliga egenskaperna fortplantades 
genom blodet. Att högre Personliga egenskaper, att ädlare karak- 
tärer skulle vara förbundna med ett ”ädelt” blod gav underlag åt 
en legitimation av en aristokrati. 

Emellertid kräver stora och växande folk: 


ar från början ett 
kvald konung, en vald ”Föhrer”. en 


gemenskapen själva 
under det att i Frank 
grävd. 


Kungamakt betyder emellertid som maktinnehav egendom 
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var och därmed utvidgande av territorier, och den folk; 
kan ken trängs därmed obevekligen tillbaka till förmår I Ba 
herrémakten. Den kungamakt, som vilade på det folkliga je 

h bifallet, ersattes alltmer av en kungamakt, som litad e till et 
oc ftutveckling. Volksgenossenschaft är en sin 


erövrin, 


fysiska kra t 
mö alltmer ersätts av die herrschaftliche Verfassung, Nätmar 
sin legitimation ”Vvon oben”. Denna utveckling är emellertid 


betingad ej blott av inomtyska förhållanden, den påskyndas och 

bestäms alltmer genom mötet med det romanska, dess rättsprinci- 
per, dess centralism, dess monarkism. Det som ännu kan ley 
kvar hos anglosachsarna och skandinaverna (svear äga körar. 
taga, så ock vräka”), ersätt 1 Tyskland alltmer av den styrnins 
von oben”, som germanerna möter i de romanska institutio- 
nerna och rättsprinciperna, i de karolingiska monarkiernas cent- 
ralism. Och här spelar inte minst kristendomens framträngande 
en stor roll. 

Bilden är emellertid inte enkel. Hos germanerna lever länge det 
folkliga styrelsesättet och de urgamla germanska rättsföreställ- 
ningarna, under det att den monarkiska, centralistiska Herr- 
schaft-principen vinner alltmer insteg i de högre sambhällskret- 
sarna. Den tyska samhällsbilden får därmed en prägel av motsätt- 
ning, av spänningar mellan två styrelseprinciper, som kommer att 
bli av stor betydelse för landets kommande historia. Frankerna 
däremot romaniseras tidigare och därför kommer Herrschaft- 
principen att alltmer bli den förhärskande i de franska delarna. 

Frankerna kristnades och därmed hade den västra delen av den 
europeiska kontinenten vunnits för Rom. Julius Caesars verk 
hade burit frukt. Gallien, frankerriket var romaniserat och det var 
ett verk av prästerskapet och med kristnandet strömmade de 
romerska ideerna in: auktoritet, lag, subordination. Därmed 
fanns också grunden för det politiska välde, som Karl den store 
upprättade, det västromerska väldet. Karl blev västromersk kej- 
sare och gav grunden till det tysk-romerska kejsardömet. Men 
han eftertraktade ingalunda att sträcka sin makt ut över hela 
kristenheten, han var realpolitiker och hade inget som helst sinne 
för den historiskt andliga traditionen, som skulle ha kunnat väcka 
anspråk på ett exklusivt kristet kejsardöme — han utgick alltid 
ifrån att det fanns två kristna kejsardömen, hans och det bysan- 
tinska. 

Karl den stores välde var det politiska uttrycket för den västliga, 
den romerska delen av kristenheten, imperium romanum. Visserli- 
gen var detta välde sammanhållet av den kristna tron såsom den 
gestaltats av den romerska kyrkan, och i den meningen var det ett 
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och i Karl den stores imperietänkande ingick 


den uppfattningen, att det var den romerska kyrkan SE enl 
bäraren av den kristna läran, var denna läras utformare oc de 
stridde förkunnare. Men helt annorlunda förhöll det sig se i 
juridiskt-legislativa primatet. Karl var monarken, och i er 
låg all regeringsmakt. Imperiet var ett frankiskt-germans Så 
och i dess spets stod kejsaren. Hans väldiga territorium var I 
kristet — under 700-talet hade den outtröttlige Winfrid Bonifatius 
genomfört sina missionsresor i Tyskland, stödd av påvarna Gre- 
gorius II och III, AR gt og 

Att erkänna den romerska kyrkan som enda rättmätiga inneha- 
vare av det kristna läroämbetet och att samtidigt förneka dess 
primat som bärare av jurisdiktionen bar inom sig fröet till kom- 
mande konflikter. Karl den stores regemente var en monarkisk 
ordning och som sådan en naturlig fortsättning av den gamla 
teutoniska kungamakten. Karl var en varmt troende kristen, men 
han var bäraren av en monarkisk maktställning, som ej tillät 
någon delning. En diarki, som skulle härska över ett och samma 
område var för honom en omöjlighet. 

Men det frankiskt-germanska väldets romanisering innebar 
samtidigt att väldet fick mottaga en ständig ström av främmande 
element. Romanismen var dubbel i den meningen att den var dels 
kristligt-påvlig, dels historiskt-politisk. Kyrkan var inte blott för- 
kunnaren av den kristna lärans eviga sanningar, den ställde också 
ett anspråk i sin jordiska ställning: endast kyrkan kunde resa 
anspråk på att vara universell. Kejsarens uppgift var att skydda 
och bevara påvemakten. Någon som helst världsligt monarkisk 
autonomi kunde påven ej tillåta. 

Den romerska påvemakten rustade till strid, och under 800- 
talets senare hälft kom tre kraftfulla påvar att sitta på Petri stol 
energiskt hävdande kyrkans primat, Nicolaus I, Hadrianus II och 
Johannes VIII. Härvid åberopades inte minst de så kallade pseu- 
doisidoriska dekretalerna, innehållande bland annat en rad a OS- 
toliska canones, påvebrev, konciliebeslut, somli a äkta ER 
förfalskade, allt syftande till att stärka Växer a SOM Tga 
världsliga. Och framfö R över den 

ärldsliga. Och framför allt är det den stora påvegestalten Gre 
a (1073-1085), som hävdar kyrkans maktställning Boat 
etvingande kraft. Kyrkan är corpus Christi, och Petrus utövar den 


Fb nt ger påven är endast instrumentet för denna 
ning. Den kristna världen är en soci iskö 
detta samhälle skall le Nn Societas christiana, och 


va och utveckla sig till sin fulla riked 
om 
endast om den av påven dekreterade justitia christianae legis är 


normen. De konungar, som lyder detta, är medlemmar av Corpus 


Xu 


imperium christianum, 


veri regis a de olydiga kungarna tillhör djävulens anhang, 
7 u 

ig och diga kristna samhälle, nd en korporativ enhet 
måste ha lagar och regler, Rd " SÅ och reglerande livet 
för människorna: Ur detta behov av ett lagligt system växer den 
kanoniska rätten fram, jus canonicum, en rättsordning, som häv- 
dar att det kristna samhället vilar på justitia, den gudomliga rätt- 
färdigheten. Den kanoniska rättsordningen, som nu under 
medeltiden byggs uPP: förklaras därmed ha den gudomliga rätt. 
färdigheten som sin materiella källa, under det att påven själv är 
den formella källan. | | 

Det är på denna hierokratiska doktrin, som den romerska kyr- 
kan säger sig rättsligt vila och det är utifrån denna doktrin, som 
kyrkan gör sina rättsliga anspråk gällande. Det är en brokig bland- 
ning av lagar och dekret, många texter av keltiskt, frankiskt, 
germanskt ursprung, som började samlas under 1000-talet och det 
var Gregorius VII:s strävan att sammanföra allt i en volym av 
påvliga prerogativ. Men societas christiana var ett dubbelt sam- 
hälle, dels ett andligt och dels ett civilt-socialt. Det gällde därvid 
att även reglera förhållandena mellan individer och mellan indivi- 
der och kollektiv, samtidigt som sakramentala och liturgiska frå- 
gor krävde sin reglering, dop, konfirmation, äktenskap, botgö- 
ring, nattvard, ordination, smörjelse. 

Detta väldiga kanoniska lagstiftningsarbete vilade på den hiero- 
kratiska principen: Gud hade all makt på jorden och kyrkan var 
den instrumentala verkställaren. I denna teokrati var det centra- 
listiska genomfört till dess yttersta konsekvens: allt utgick från 
Rom. Kanonismen var på väg att bli en vetenskap, en vetenskap 
om regerandet. Detta gällde ej blott det inre, andliga livet, forum 
internum, utan också det yttre, samhälleliga livet, forum externum. 
Men liksom vi upplever i det av Karl den store skapade imperiet 
en motsägelse mellan erkännandet av kyrkans andliga ledarställ- 
ning och samtidigt förnekandet av kyrkan som bärare av jurisdik- 
tionen, möter vi i kyrkans hävdande av den hierokratiska doktri- 
nen i societas christiana en motsättning mellan det yttre och det 
inre. Hur långt skulle den kanoniska rätten vara mäktig att reglera 
allt mänskligt liv? Var kyrkans prästerskap mäktigt att i alla livets 
skiften reglera förhållandena för lekmannen? 

Vi står här inför en av medeltidens stora konflikter: det klerikala 
och det laicistiska. Och liksom prästerna hade sitt mäktiga red- 
skap i kyrkan och dess påve, hade lekmannen kejsaren och alla 
jordiska maktinnehavare. Otto I, tysk konung, en av medeltidens 
största härskargestalter (912—973), byggde upp en maktställning, 
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som ledde till att han även lät utropa sig som Italiens konung, 
och, som höjdpunkt, lät år 962 i Rom av påven kröna sig 
romersk kejsare. Därmed förenades den tyska kungamakten me ) 
den romerska kejsarvärdigheten, en förening, som skulle vara i 
nära tusen år. : 

Den kraft, med vilken den tysk-romerska kejsaren kunde mot- 
sätta sig den påvliga makten, uppenbarade den djupa medeltida 
konflikten mellan andligt och världsligt, mellan klerikalt och lai- 
cistiskt, mellan påve och kejsarmakt. Det var strider, som inga- 
lunda kunde framvisa någon tveklös segerherre — vi kan erinra 
om den berömda Canossa-vandringen som kejsar Henrik IV år 
1077 fick företaga men samtidigt ej glömma att Henrik några år 
senare ryckte in med en här i Italien och tvang Gregorius VII att 
sluta sina dagar i landsflykt. ; 

Samtidigt som arbetet med den kanoniska rättens utveckling 
inte minst genom stora skaror av juristtekniker och lärda teologer 
bedrevs febrilt under 1100-talet, utvecklades en civil, världslig 
rättsordning, vars syfte var det motsatta, att stärka den världsliga 
makten mot kyrkans maktanspråk. Den östromerske kejsaren 
Justinianus I (död 565), en av det bysantinska väldets mäktigaste 
gestalter, hade som sin härskande tanke att återställa och utveckla 
Konstantin den stores makt över kyrkan. Hans caesareopapistiska 
tanke var att förena det gamla romerska kejsardömet och med 
hänsynslöshet och skicklighet lyckades han också att erövra stora 
delar av det västromerska riket. I denna erövringsplan krävdes 
också en juridisk ordning, som skulle kunna legitimera denna 
ERE NOPAIRISke världsordning, och år 534 utkom corpus juris 
civilis. 

Kyrkan med sina kanonistiska strävanden mötte nu en rättsord- 
ning, som hade den diametralt skilda utgångspunkten: det 
världsliga, lekmannamässiga väldet. Den gregorianska rätten 
ställdes mot den justinianska, och det var denna senare, som 
kommit att betecknas som den romerska rätten. En framgång för 
dessa världsligt-juristiska strävanden var när huvuddelen av cor- 
pus juris civilis, ett urval av de mera framstående äldre romerska 
Juristernas uttalanden i olika juridiska Spörsmål, de så kallade 
pandekterna, upptäcktes i Amalfi på 1130-talet. 

ä SEA maktstriderna är inte heller här bilden entydig. 

Ten romerska rätten bedrevs dels för att hävda de 
caesareopapistiska, lekmannamässig 
utnyttjades detta material av juridisk 
befrämja de rättsliga strävanden, s 
makterna ägnade sig åt i sitt kano 
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t den värld, vari den bysantinska Självhärskaren 
e — och bakom honom det gamla antika romarri- 
ket — var något helt annat än det medeltida samhälle, som de 
lärda glossatorer, som bearbetade sn juris civilis, hade framför 
sig. Den kyrkliga kanonismen hade växt fram småningom, den 
kunde ständigt ändras, modifieras, kompletteras, förnyas. Va d 
som för de världsliga juristerna var en nackdel, blev till fördel för 
det kanoniska lagstiftningsarbetet, då den romerska rättens tek. 
nik, skolning, instrumentala juristtänkande kunde smidigt 
anpassa sig till verkligheten och efter behov utnyttjas. 

Det vi kallar romersk rätt, corpus juris civilis, var lika litet som 
den kanoniska, alltså kyrkliga rätten, någon renodlad produkt av 
romerska rättsregler och rättssystem. Tvärtom blandades allt med 
inte minst germanska rättsregler, men det väsentliga var att den 
justinianska romerska rätten och därmed också den av denna rätt 
djupt påverkade kyrkligt-kanoniska rätten inte hade sin betydelse 
i de rättsliga reglernas konkreta, praktiska innehåll utan i dess 
funktion, i det principiella, det juridiskt begreppsmässiga. 

Vad som står i medelpunkten för vårt intresse är mötet mellan 
den romerska och den kyrkligt-kanoniska rätten å ena sidan och 
det germanska folket med dess gamla rättsföreställningar å den 
andra sidan. För germanen var det ingen skarp gräns dragen 
mellan det enskilda och det allmänna, ty det som Gierke beteck- 
nar som Genossenschaft, är en ordning, där det gemensamma 
och det enskilda ingår en förening. Det radikalt nya med den 
romerska rätten, detta som blir liksom inträdesporten till det 
romerskrättsliga, är uppdelningen i det offentliga och det privata, 
i jus publicum och jus privatum. Den romerska rättens historiska 
insats är att ha infört begreppet privaträtt — och på samma sätt 
kan vi tala om att germanerna bidragit med en social och rättslig 
ordning, präglad av en sammansmältning av mångfald och enhet. 
Mot det germanska Gemeinde, en enhet och en sammanhållen 
mångfald på samma gång, ställs nu den romerska rättsprincipen 
av privaträtt, skild från det offentliga. Till det romerskt-rättsliga 
knyts också egendomen, den privata egendomen, även detta 
främmande för de germanska begreppen. 

Den enskilda människan, individen, caput, denna skapelse av 
romerskt tänkande, införde nu i samhället ett atomistiskt tanker 
element, helt i strid med den germanska tankevärlden. Som en 
följd av detta skedde en omvälvning av begreppet korporation. I 
germanska ordningen var förbanden, Gemeinde, och 
ök da i förbandet deltagande människorna oskiljaktigt sam” 

ävda. Här fanns inga skarpa begreppsmässiga gränser mel- 


det erinras om at 
Justinianus I levd 
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lan det individuella och helheten. För det romerskt-rättsliga var 
korporationerna offentliga bildningar, begreppsmässigt skilda 
från det individuella. 

För att ställa saken på sin spets: mot de germanska förbanden, 
organiskt sammansmältande mångfalden med enheten, ställdes 
den romerskt-rättsliga korporationen, fattad som ett rättssubjekt, 
i vilken de enskilda människorna visserligen ingick som medlem- 
mar men utan att vara organiska beståndsdelar. Vi fick därmed i 
den romerskt-rättsliga tankevärlden en skärpning av det all- 
männa eller offentliga å ena sidan och det privata å den andra 
sidan. Korporationerna sysslade med de gemensamma angelä- 
genheterna, under det att de enskilda människorna hade sina 
privata intressen. Korporationerna utvecklades till institutioner, 
som alltmer antog anstaltskaraktär, tillhörande jus publicum. Detta 
hade utvecklats redan under det antika Rom. Organiska Gemein- 
de i den germanska gestaltningen var något för romerskt tän- 
kande fullkomligt främmande. 

Korporationerna som uttryck för det allmänna kunde givetvis 
inte verka utan att utrustas med auktoritet. Här låg fröet till en 
djup söndring i kommande tider. Å ena sidan fanns det en 
romersk tradition, formulerad i lex regis — all makt och all auktori- 
tet överfördes på fursten — men i den romerska rätten fanns också 
kravet på att det som berörs av alla skall godkännas av alla. Det 
senare möter vi redan i den kyrkliga medeltiden hos exempelvis 
Occam och Marsiglio di Padova. Men av särskild betydelse är att 
det korporativa tages upp och utvecklas av kanonisterna. Alltmer 
började den kyrkliga organisationen att uppfattas som en korpo- 
ration, som en anstalt. 

Det är under 1100-talet, som det korporativa begreppet utveck- 
las till att spela en framträdande roll och detta över hela samhäl- 
let. Ej blott så att kungamakten strävade efter att tillgodogöra sig 
det korporativa anstaltsbegreppet för sin egen maktutvidgning, ej 
blott så att vi i det korporativa börjar skönja konturerna till den 
moderna staten. Även hantverkarnas och köpmännens gillen 
kunde hävda sig som rättssubjekt, varvid korporationerna fram- 
stod som uttryck och instrument för kollektiva intressen — här 
kunde korporationen ses som besläktad med det germanska 
Genossenschaft. Men framför allt var det kyrkan och påvemak- 
ten, som visste att utveckla det korporativa till gagn för sina 
maktsträvanden. Kyrkan uppfattades alltmer som en anstalt, en 
korporativ enhet med en kraftsamling, som befrämjade den 
hierarkiska strukturen och som skärpte åtskillnaden mellan det 
klerikala och det lekmannamässiga. Den kanoniska rätten var 
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Ä till det, som i egentlig meni 

ingalunda begrörfet. Den bunokidka rälen ställde som att 
Berea gestalta hela rätten, utvidga sig även till de Privat. 
id och processrättsliga områdena. De romerska rättsideerna 
blev på så sätt levandegjorda över stora fält, och genom ätt 

åvarna, främst Alexander III, Innocentius III och Bonifatius VII 
Hitigt utgav påvliga dekret, den så kallade dekretallaggivningen, 
fullbordades verket. Det kunde med skäl talas om en romerskt. 
kanonisk rätt, ett fast sammanhållet system under den Påvliga 
fasta och målmedvetna ledningen. Det var inte kejsaren utan 
påvedömet, som under högmedeltiden kunde framträda med 
anspråket att vara bärare av en universellt giltig lagbok, corpus 
juris canonicum. 

När det talas om den sociala och rättsliga utvecklingen På tysk 
mark under medeltiden och framför allt om inträngandet av det 
romanska med dess individualism och korporativism, måste det 
samtidigt erinras om att i allt samhälleligt och rättsligt liv detta 
romanska blandas med det germanska. Ingenting vore felaktigare 
än att föreställa sig att det germanska skulle blivit föremål för en 
utrotning genom den mellaneuropeiska kontinentens romanise- 
ring. Tvärtom förblev det så att det germanska levde vidare. 
Begrepp som Genossenschaft, völkisch, Volksgenosse var före- 
ställningar, som behöll sin ideella kraft genom århundraden. 

Det behov av periodisering, som vi har för att söka fatta och 
avgränsa skilda tider av mänsklig historia, leder oundvikligen till 
godtyckligheter och förenklingar. Den tusenåriga epok, som vi 
kallar medeltiden, är ett exempel härpå. Denna tidsperiod är fylld 
av föränderlighet, av andlig vitalitet, av filosofiska debatter, av 
utvecklingsperioder, av motsättningar och konflikter, som jävar 
alla påståenden att medeltiden skulle ha varit präglad av ingen- 
ting annat än munkfromhetens andliga mörker och samhälleligt 
stillestånd. 

Men medeltiden kan i all sin mångfaldighet också uppvisa det 
motsatta, en enhetlighet. Det är en enhetlighet, som ingalunda är 
en frukt av bysantinskt makttänkande utan som är ett utflöde från 
— och sammanflöde av — två maktkällor, den romerska impe- 
rietanken och den kristna strävan till en universell andlig gemen” 
skap. Medeltidsmänniskan hade ej den moderna tidens individu- 
almedvetande, och det kristna budskapet hade givit henne en 
högre, gudomlig bestämmelse. Människan som sådan, det var 
detta som präglade medeltidens syn, människan som en univer- 
Pe varelse med sin högre bestämmelse. Trots alla jordiska strider 

ns denna medvetenhet levande: över all mångfald fanns en 
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enhet, som inte bara gällde människan utan allt skapat: omnis 
multitudo derivatur ab uno, allting kommer från en enhet och åter- 
vänder till enheten, ad unum reducitur. 

Denna universella enhetstanke, som också tog sig uttryck i ett 
gemensamt lärdomsspråk, latinet, hade kyrkan som sin främsta 
institutionella bärare. Aven om biskopliga frihetssträvanden, fli- 
tigt understödda av världsliga makthavare, syntes hota enhets- 
verket, fanns dock denna idé levande: kyrkan var en enhet. 
Denna idé, kyrkan fattad som en andlig enhet men även som en 
hierarkiskt uppbyggd anstalt, fördes över till de världsliga förban- 
den, och i den romerska rikstanken fanns den historiska förebil- 
den. Kejsaren blev den högsta symbolen för enhetstankens 
världsliga aspekt. Hur bittert än striderna rasade mellan påve- 
makt och kejsarmakt fanns ändock detta postulat levande i medel- 
tiden, att mänskligheten var en förbandsenhet, en enda ”mystisk 
kropp”, ett jordiskt universitas, än tolkat kyrkligt som ecclesia uni- 
versalis, än tolkat världsligt som respublica generis humani. 

Ännu under högmedeltiden fanns inget konkret statsbegrepp. 
Först under senmedeltiden tager det form i frankernas rike med 
Filip den sköne som banbrytare. Hos tyskarna däremot är det 
universella det förhärskande. Kejsartanken är på en gång en idé 
och en praktisk verklighet. Den tyskromerska kejsaren förkropps- 
ligade den universella tanken, och även om detta kejsardöme 
med tiden förlorade sin kraft, var dock tanken, das Reich, levande 
hos tyskarna ända in i vår tid. Det var denna idé om das Reich, 
som för tyskarna genom århundradena kom att bli ”die ideale 
Gesammtpersönlichkeit” och när dess ursprungliga universellt- 
romerska innebörd gått förlorad, fick das Reich en ny innebörd, 
den statliga personifieringen av det tyska folket. 

I det medeltida samhället finns tidigt en spänning mellan det 
folkliga och det som på tyska uttrycks med ordet herrschaftlich. 
Medeltiden var väsentligen ett jordbrukarsamhälle och så hade 
också en gång det romerska riket varit, uppbyggt av jordbrukare 
och soldater. Men under det att den romerska rätten alltmer blev 
en stadsrätt, en borgerlig och därför med betoning inte minst på 
det privata ägandet och det korporativa systemet, förblev det 
medeltida Europa samhällen, där jordbruket var det förhärs- 
kande. Städerna fick en mera betydande storlek först under sen- 
medeltiden. Därför fick samhällslivet en stark prägel av förhållan- 
det mellan det folkliga och det aristokratiska genom den ordning, 
som växte fram under namnet den feodala. Hur denna ordning 
historiskt växt fram är väl knappast tillgängligt för närmare kun- 
skap. Uppenbart var att sociala, agrikulturella och framför allt 
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äs as JÄK hov till den feodala ordningen, 4 
militära SKA FRA rollen förlorat i vikt, utvecklades andan 
TT - Stytelskep sten såväl socialt som politiskt av det sa 

tbä slag. 

ER ka ella feodalherren och hans vasaller var ett rent 

rsonligt förhållande; feodalherren hade rättigheter visavi vaga]. 
- men också omvänt. Samma var förhållandet med förpliktel. 
Denna ömsesidighet var på intet sätt präglat av ett kollek- 
tivt kontrakt, det var rent individualistiskt, det var en ömsesidig. 
het, som bar det strängt personligas drag. Det feodala kontraktet 
diffidatio, innebar ej att vasallen blivit: en undersåte under ön 
mäktig adelsherre. Det var tvärtom det individualistiska kontrak. 
tet, som i sin ömsesidighet garanterade mot missbruk. Skulle 
feodalherren uppträda tyranniskt, hade vasallen rätt att avvisa 
det feodala kontraktet; ja han hade också laglig rätt att göra 
motstånd. Lojaliteten var ömsesidig och som sådan ett element i 
den feodala ordningen. 

En regering utövar ett ämbete och har därför karaktären av en 
institution. Under denna institution finns undersåtar. Feodalher- 
ren däremot och hans vasall möttes som parter i ett kontrakts- 
förhållande. Intressant är i detta sammanhang det medeltida 
kungadömet, som ingalunda var entydigt utan, som en historiker 
kallat det, en amfibieskapelse. Begreppet kung hade en dubbel- 
mening, å ena sidan kunde kungamakten fattas som teokratisk, 
allsmäktig, ”av Guds nåde”, å andra sidan kunde kungen fattas 
som feodalherre, och här stod han i individuellt kontraktsförhål- 
lande, därmed varande en medlem i det feodala samhället. Det 
senare finner vi i England: den författningsurkund, som år 1215 
utfärdades under namnet Magna Charta var en seger för engelsk 
feodalism, inte minst därför att det bestämdes att ett utskott av 
tjugofem baroner skulle övervaka att kungen ej bröt mot bestäm- 
melserna — om så skedde, var de skyldiga att kalla folket till 
uppror. I samma urkund garanterades också individuella rättig- 
heter, något som fyra århundraden senare åberopades som all- 
männa borgerliga rättigheter. 

Feodalismen är ett av de märkligaste och mest fruktbärande 
system, som Västerlandet skapat. Långt ifrån att den, som ofta 
sker, skall stämplas som ”reaktionär”, öppnar den vägar framåt, 
varvid två historiska frukter kan nämnas, konstitutionalismen och 
medborgarskapet. Dess stora moraliska värde är den ömsesidiga 
förpliktelsen och den förtröstan, hederlighet, fides, som förenade 
människorna. Herremakten var en skyddsmakt och vasallförhål- 
landet var ett tjänande, bådadera bundna till en ömsesidig för- 


serna. 
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pliktelse. Det spänningsfyllda mötet med Herrschaft, så som det 
skedde i den germanska, av Genossenschaft präglade folklighe- 
ten, fick i det feodala diffidatio en form, där das völkische inte 
förintades genom ett Untertanentum, en undersåtlighet. Förhål- 
landet till adeln, till lydnaden, förpliktelsen, tjänandet — ”det 
glada tjänandet”, för att tala med Nietzsche — är något som i 
Tyskland behåller sin livskraft genom århundradena, förbundet 
som detta är med den värdighet, som ligger i ordet Volksgenos- 
senschaft. 
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Reformation 


ar sätter djupa spår i medeltiden, de 

lastikens Om båda gäller mindre det sälligg Ian 
hållet men så mycket mer sättet att tänka, tankens rn 
metoder. Den tidigare medeltiden fattade tillvaron som be 
kad och styrd av den gudomliga allmakten och i denna Sppenler 
för det andliga syntes inget större behov av filosoferande vara Tr 
handen. Det romerskt-rättsliga och skolastiken innebär ettellertid 
tillförandet av något, som vi enklast kan uttrycka med ordet 
begrepp: 

Den tidigare skolastiken, sådan den formas av Anselm av Can- 
terbury, är helt underställd det gudomliga ljuset. Tanken har en 
uppgift, som är teleologisk, ty tanken i trons ljus, i den intellek- 
tiva medvetenheten gör världen så att säga genomskinlig: det som 
vi sinnligt varseblir, det som vi med ord söker beskriva, är inte det 
verkliga, ty först när det inre ljuset genomlyst oss blir våra tankar 


och våra ord de rätta. 
Ä fram till 1200-talet hade medeltiden inte känt till mer av 


Anda 
Aristoteles än hans logik — även av Platon var endast ett fåtal 
dialoger översatta. Nu började på 1200-talet ett intensivt översätt- 
ningsarbete, dels från grekiskan, dels från arabiskan till latin. Det 
är nu, som Aristoteles håller sitt inträde, nu blir hans arbeten över 
fysik, metafysik, etik, politik översatta. En ny tidsålder inleds i 
det medeltida tänkandet. 

Aristoteles är naturfilosof och logistiker. Det gudomliga ljuset 
finns, och människan blir delaktig av detta ljus när hon når till det 
högsta stadium av vishet, men detta ljus är ej ständigt närvarande 
i världen. Däremot härskar i vår jordiska tillvaro en naturlig 
ordning, präglad främst av rörelser, och i denna ordning ingår 
också människan med sin instinktiva utrustning som samhällsva- 
relse och med sin förståndsmässiga utrustning, förmågan att 
logiskt möta naturen, att ordna och forma en värld av begrepp: 
Detta är en omvälvning i det medeltida tänkandet, Aristoteles 
öppnar portarna för ett profant tänkande och fram för allt för 
profant vetenskapligt, begreppsmässigt tänkande. Det är Thomas 
ab Aquino, som utför det stora teologiska verket att inordna och 
inarbeta aristotelismen i ett kyrkligt lärosystem;, därmed avvär- 
jande den överhängande faran för en sekularisering. 


Två strömnin 
rätten och sko 
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Thomismen är ett beundransvärt verk, men det måste betalas 
till ett högt pris. Visserligen bibehåller Thomas allmänbegreppen, 
men människan möter världen och naturen med sina sinnesor- 
gan, varvid tillvaron görs till föremål för observationer och empi- 
riska iakttagelser, för systematisering och logisk analys. Visserli- 
gen är Gud den Högste, den Allsmäktige, men Han är inte närva- 
rande med sitt ljus och sin operativa makt, ty världen är en 
naturordning och människan är en samhällsvarelse, som utfors- 
kar och bringar logisk reda i tingens värld. Visserligen hävdar 
Thomas en lex aeterna, en evig gudomlig lagbundenhet, men han 
fattar denna som en kausalt bunden ordning. oo 

Liksom den romerska rätten ger upphov till ett juridiskt 
begreppstänkande, främst begreppen offentlig och privat, är den 
värld, som Thomas på grundval av aristotelismen skildrar, en 
begreppsbunden värld, och begreppen är allmänna, universales. 
Thomas" värld är filosofiskt bundet till dessa allmänbegrepp, deär 
den filosofiska hjärtpunkten. Thomas har byggt in sin teologi i ett 
profanfilosofiskt tänkande och därför har det blivit så sårbart, och 
det är detta som engelsmannen Occam vet att utnyttja. Han sätter 
in stöten mot den filosofiska hjärtpunkten och bestrider allmänbe- 
greppen. Han säger som Antistenes i Platons dialog Gästabudet: 
hästen ser jag men inte hästheten. Ty han hävdar att det endast 
finns ting men inga allmänbegrepp om dessa ting. Gud är själv ett 
ting, och därför är Han i samma ögonblick Han skapar skild från 
sitt skapade verk. Detta innebär att vi människor är skilda från 
Gud, vi har inga kunskaper om Honom, ty på rationella argu- 
ment, genom observationer av naturfenomenen eller genom 
logiska tankeprocesser kan vi ej nå fram till några Gudsbevis. Vi 
har ingen intellektiv medvetenhet om den gudomliga verklighe- 
ten, vi har endast en tro, och denna tro är endast ett försanthål- 
lande. Tron kan vi endast grunda på en yttre uppenbarelse, den 
heliga Skrift. 

Det som den tidigare skolastiken med Anselm av Canterbury 
hävdar, att det andliga ljuset är närvarande i världen, att det 
andliga ljuset lever i människornas hjärtan och att det upplyser 
våra tankar och genomlyser tingens värld — detta saknas i den 
aristoteliska thomismen, ty denna thomism med sin logistik, med 
sin kausalitet och sina naturfenomen är bunden till en filosofisk 
begreppsvärld, som den tidigare medeltiden ej känner. Det är 
därför som Occam med en sådan framgång kan sätta in sin stöt 
mot det filosofiskt begreppsmässiga, som ju inte längre har det 
sakrala skydd, som det gudomliga ljuset i världen utgjort. 

Occam är filosof, logistiker, men han är också teolog, och han 
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ee 5 Ilan kyrkan som de troendes samfund, communi 
skiljer re RR i Sn yttre gestalt, som den romerskt-katolska 
nr AR Den förstnämnda är oföränderlig, uppenbarad, ofel- 
fe aå Hama gemenskap grundar sig på tron, medan den yttre 
kyrkan, den romerskt-katolska påvekyrkan är jordiskt ofullkomlig 
och kan fela och begå misstag. | | 

Occam vänder upp och ned på den hierarkiska ordningen. Det 
är inte kyrkan i Rom med påven sittande på Petri stol, som står 
under den helige Andes ledning, det är ecclesia universalis som 
utgörs av de troendes samfund, communio fidelium, alltså alla 
troende människor som en universell enhet. Den oundvikliga 
konflikten har nu kommit till öppet uttryck, spänningen mellan 
präst och lekman har utlösts av nominalisten Occam genom att 
göra den enskilda människans tro, vilande på den enda giltiga 
uppenbarelsekällan, den heliga Skrift, som grundvalen för Guds 
kyrka. Detta de troendes samfund under den heliga Andes led- 
ning kan inte misstaga sig — vilket däremot kyrkan kan göra. 

Detta är en teologisk omvälvning av genomgripande betydelse, 
det är förkunnelsen av en teologisk ”folksuveränitet”. Men 
Occam stannar ej vid detta. Lekmännen lever ju också ett socialt 
liv och det är i samhället den makt måste finnas, som ingriper då 
den påvliga kyrkan försyndar sig. Under det att den kyrkliga 
hierarkins auktoritativa ställning bestrids, blir för Occam den 
världsliga makten den instans, han vänder sig till. Det är, förkla- 
rar han, kejsaren och furstarna, som har inte blott rätt utan också 
plikt att ingripa. Det är en tvårikeslära Occam utformar, men de 
båda rikena lever ej helt åtskilda, tvärtom ges den världsliga 
makten en uppgift, som även den innebär en omvälvning av den 
medeltida ordningen: det är inte det andliga svärdet utan det 
världsliga, som skall gripa in för att försvara de gudomliga san- 
ningarna. 

Ropet efter kyrklig reform stiger allt högre under senmedelti- 
den. Den negativa sidan är det påvliga förfallet, som Occam 
upplever på nära håll i Avignon, och den positiva innebär ökade 
krav på lekmannainflytande. Det är en ytterst djärv tanke Occam 
för fram, när han yrkar på sammankallandet av ett allmänt konci- 
lium, där även lekmännen skall få vara med. Men ännu finns den 
äkta medeltida uppfattningen levande, att det även mot en folklig 
församling måste ställas ett överhuvud. Ännu återstår ett steg att 
taga: att bestrida detta överhuvud. Den som tager det djärva 
steget är Marsiglio di Padova. Han har liksom Occam studerat 
thomismen men han drager ut en slutsats, som Thomas ej kunnat 
drömma om: att det gudomliga inte finns som en andligt ver 
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kande kraft i det jordiska tänkandet och handlandet. Därmed är 
grunden för en flerarkt undanryckt och Marsiglio SÖ Er 
rent republikansk författningsidé. Folket är lagstiftare oc Sr 
taren är suverän. Den gamla härskarmakten är endast innehavare 
av en delfunktion, pars principans, den kan insättas, korrigeras, 
avsättas av folket i dess lagstiftande funktion. | 

Det som inte ens Occam vågat tänka till slut, utvecklar Marsig- 
lio med en följdriktighet, som står i strid med allt dittillsvarande 
medeltida tänkande. Hans lära handlar om folkmakten, främst 
såsom lagstiftande kraft. Mödosamt hade den kanoniska rätten 
kommit fram till att kyrkan är en korporation, en samhällelig 
offentligrättslig bildning. Detta bestrider Marsiglio, ty den verk- 
liga, den andliga kyrkan kan inte åberopa den nödvändiga legiti- 
mationen såsom vilande på folkets lagstiftande vilja, den är av 
gudomligt och ej av mänskligt ursprung. Dess uppgift är ej denna 
världen utan den tillkommande. 

Helt annorlunda är det med kyrkan som jordisk institution. 
Den är ett broderligt gille, sodalitas, av troende. I det världsliga 
livet blir det då denna kommunitet av troende, som har till upp- 
gift att sörja för alla kyrkliga frågor, bestämma över ämbetsmän- 
nen, kyrkliga funktioner, prästval. Prästerna är ansvariga inför de 
troende och det blir en rent samhällelig uppgift att se till att den 
kristna lärans renhet bevaras. 

Såväl Occam som Marsiglio besegrar thomismen med dess egna 
vapen, ty denna aristoteliska thomism har med sin naturfilosofi, 
sin kausalitet och sin logistik öppnat porten till en dualistisk 
ordning, Guds rike och världen. Denna port slås nu upp på vid 
gavel, och nu strömmar alla de laicistiska idéer in, som hittills 
nödtorftigt bemästrats som en inomkyrklig fråga. Lekmannen 
tågar in på scenen, han blir bäraren av den gudomliga sanningen 
genom att den heliga Skrift förklaras vara den enda uppenbarelse- 
källan och därför att det gudomliga förklaras vara en jordisk 
tolkningsangelägenhet. Folket är nu suveränt i dubbel mening: 
den lagstiftande makten ligger i folkets händer och de jordiskt 
kyrkliga institutionerna blir också en folklig angelägenhet, teolo- 
giskt uttryckt i sodalitas, de troendes samfund. 

Det är folksuveränitetsprincipen, som Marsiglio förkunnar, mer 
än fyra århundraden före Rousseau. Det högsta på jorden är inte 
lagen, inte furstlig eller kyrklig hierarki, det är den lagstiftande 
viljan, sådan den uttrycks av folket. Medeltiden är ej mogen för 
att taga till sig denna åskådning då hela den sociala och politiska 
strukturen fortfarande är oförenlig med den republikanska och 
egalitära tankevärld, som Marsiglio är den förste att utforma. 
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ch Marsiglio är på en gång filosofer 
universitetet, som är högkvarteret för zz nl och 
fan som teologisk mening. Allmänbegre SM i såväl 
mismens grundval, är förnekade och ersatta med ötnunel tho- 
uppfattning av tillvaron som en tinglig värld, Thomismen är 
upprepar det; besegrad med sina egna vapen, men skolastik r, vi 
ej förintad, den lever vidare genom de tankens instrument en är 
aristotelismen fört in i medeltiden. Empirin, faktasamlandet. som 
saliteten, logistiken ger tanken en inriktning, som fått sin or, kau- 
det thomistiska men som helt saknas i den tidigare skol a 
analysen. Världen som en naturordning kan och skall utfo en: 
med de rationella medel människan själv besitter som 00 
varelse, och symboliskt-strukturellt har det mänskliga fånkar, an 
st 2 : st ndet 
begreppet som ett nödvändigt stöd. 

När världen skall utforskas, analyseras, klassificeras, kan dett 
endast ske genom att tanken instrumentaliseras, arbetar begre a 
mässigt. Även när skolastiken blott lever kvar som en Skugga av 
sin forna storhet, lever det begreppsmässiga kvar. 

Det är i den romanska världen denna tankens disciplinerin; 
och instrumentalisering upprätthålls och utvecklas vidare för al 
nå sin höjdpunkt i cartesianismen. Här är det som det rationella 
tänkandet härskar, och därmed är medeltiden lämnad. Det är 
denna instrumentalisering av tänkandet, som den franske filoso- 
fen Bergson i vår tid uttryckt som "un outil å faire des outils”, ett 
verktyg för att göra verktyg. Men därur drager Descartes en viktig 
slutsats: det rationella tänkandet är varje människas egendom, 
och de resultat som hennes tänkande frambringar, är hennes 
oförytterliga egendom. Trons värld är ersatt med ”Y'esprit criti- 
que”, det metodiska tvivlet som vägen till sanningen. ”Det rena 
tänkandet”, i princip var mans egendom, innebär en egalisering, 
en "demokratisering, som i varje fall i princip utesluter det 
auktoritära. 

Occam och Marsiglio är ingalunda ensamma om de tankar de 
sätter i rörelse, men de framträder med den utan jämförelse 
största skärpan och ger därför åt sina tankeprodukter en revolu- 
tionär genombrottskraft. De är på en gång filosofer och teologer 
och de är de främsta rösterna i den kör, som allt kraftigare reser 
kravet på reform. Men reform innebär ej att lägga de jordiska 
institutionerna i ruiner. Inte ens Marsiglio har den ringaste tanke 
på att ifrågasätta påvekyrkan — vad han ifrågasätter är dess obe 
stridda auktoritet. Och både Occam och Marsiglio upplever den 
världsliga kungamaktens genombrott närmast i den franske Filip 
den skönes gestalt. Liksom Rousseau kan tänka sig den folksuve 


Occam 0 
det är Paris 
filosofiskt Pro 
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räna staten styrd såväl monarkiskt som oligarkiskt, är det inte 
heller tal om att ”krossa den skändliga”. De världsliga och kyrk- 
liga myndigheternas ställning de facto är ett, den principiella, 
begreppsmässiga grunden för deras ställning ett annat. 

De filosofiska och teologiska Sprängämnen, som vi finner i 
1300-talet, förebådar den nya tiden och den upphöjelse av männi- 
skan, som når sin höjdpunkt i 1789 års revolution. Det ideologiska 
drömspel, som utförs under de adertonde och nittonde århundra- 
dena, har hämtat mycken inspiration från källor närmare i tiden, 
men det råder ingen tvekan om att även det som på 1300-talet 
tänktes och skrevs i Paris och Avignon var betydelsefulla källor till 


de stora västerländska förvandlingarna, kulminerande i 1789 års 
revolutionsverk. 


I den romerska världen har det begynnande reformationsverket 
en progressiv prägel, såväl teologiskt som politiskt. Det är de 
första klart utformade alarmsignalerna för en västerländsk för- 


vandling i ”framstegets” tecken. Det är en kamp, som förs med 
rationalismens vapen, varunder en be 
kens tecken. Vad sker då 


r nominalismen snabbt mark, förebådande 
ker, är en reformations- 
unda än i den romanska 


ydiga, medan däremot kyrkan kan 
så vad som faktiskt sker. 

t Rom leder till slut till en brytning. 
greppsmässigt, logistiskt finslipade 
€ ett folkligt uppror. Vi behöver inte 
äsa länge i Luthers skrifter för att bli varse, att hans reformation 
De häftiga angreppen mot påven och 
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s ch den kyrkliga prakten har givetvis si 

hans kardinaler och 9 re, skrldiet lägga mike: Hl är fer 
giska grund "konflikt, inrymmande något för denna folketg ög 
upplever a NARde och skrämmande: en sammanstötning mellan, 
djupa TA Ti shållningar och livskaraktärer. Allt teologiskt Sch 
filosofiskt kätteri blir inte kr Nr vi ej At denna bakgrund, 
det djupt folkliga upproret mot den ierar iska upphöjdheten, 
mot den dialektiskt finslipade argumenteringen i det teologiskt- 
filosofiska och — slutligen = mot den sydländska prakten. Det är 
ett uppror, som är äkta völkisch, och vi skall ej se bort ifrån att det 
här finns inslag av en kulturell inferioritetskänsla. 

Den romerska kyrkan har ett innehåll, som är djupt förbundet 
med det hierarkiskt institutionella, en prägel av stillhet och oför- 
änderlighet. Vi möter i den romerska kyrkan det statiska, och 
därför är dess sakrala gestaltning främst plastisk, i de kultiska 
föremålen, i måleriets och skulpturens form — för att inte tala om 
katedralbyggena. Den lutherska reformationen är völkisch, Präg- 
lad av det folkligt rörliga i församlingsgemenskapens form. Därför 
möter vi i Luthers kyrka det dynamiska, och här är det akustiska 
det förhärskande, främst i Ordets predikande och Ordets 
hörande. Konstnärligt är den akustiska formen, framför allt musi- 
ken, förhärskande. Luthers koraler och koralvisor tillför försam- 
lingslivet nya rikedomar. Och låt oss inte glömma Bach, ”den 
femte evangelisten”, vars mäktiga skapelser även katolicismen 
tagit till sig. 

Den lutherska reformationsrörelsen är en lekmannarörelse och 
den präglas av församlingslivet med dess folkliga gemenskap. I 
församlingsgemenskapen är lekmannen en fullmyndig kyrklig 
medborgare. De heligas samfund är den fasta troskrets, i vars 
händer allt kyrkoliv vilar: var och en är i besittning av det andliga 
prästadömet, och det är i denna troskrets som valet av prästen, 
sakramentets förvaltare, sker. Luther drager ut konsekvenserna 
av vad Occam och Marsiglio lärt. Den logiska följden blir tvårikes- 
läran, de heligas samfund som den slutna kyrkliga kretsen och 
det världsliga samhällslivet med all dess syndfullhet. 

Förhållandet mellan dessa båda riken är något, som Luther 
aldrig förmår att reglera. En klar gränsdragning sker aldrig, och 
detta beror inte minst på det förhållandet att denna reformation 
också har en världslig, en patriotisk innebörd. I sitt arbete om den 
kristna adeln av den tyska nationen talar Luther i klartext. Här 
vidgas Programmet från det teologiska till det nationella, formule- 
rat i ett häftigt angrepp mot det som Luther stämplar som de 
Påvliga antityska åtgärderna. Påven har förtryckt och plundrat 
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ar han. Nej, låt vårt land bli fritt från de outhärdliga 
påvliga skatterna och plågorna, ge oss åter vår frihet, vårt välde, 
h ära, liv och själ. 
Sher är en äkta reformator, AA framåt SS griper rien 
r tagit till sig nominalismen, han är öppen ör renässan 
hd det, som förebådar en ny värld, men samtidigt är det 
något väsentligt han vill rädda av medeltiden. Ty det vi här kallar 
medeltiden som ett uttryck för historisk periodicitet, är för Luther 
det som hör samman med den tyska identiteten. Bodenständig, 
völkisch, Gemeinwesen, Volksgenosse — allt detta är begrepp, 
djupt rotade i den tyska myllan. Det som Occam och Marsiglio 
banat väg för är en progressivitet, en strävan bort från de medel- 
tida värden, som Luther vill värna. Här ligger den djupa skillna- 
den mellan det som sker i den romanska världen och som kulmi- 
nerar filosofiskt i cartesianismen och politiskt i 1789 å ena sidan 
och å den andra sidan den strävan att leva kvar i ett naturbundet 
kosmos, där samhörigheten ej kan grundas på en nominalistisk 
atomism utan på ett Gemeinde, en organisk gemenskap. 

Det är här vi har det särpräglade i just denna tyska reformation: 
den på en gång banar väg för en ny tid och kämpar för bevarandet 
av medeltida värden. Luther är på en gång radikal, hänsynslöst 
radikal — och konservativ. Men Luther är inte progressiv, han vill 
ingenting av det som Descartes och Robespierre skulle komma att 
förkunna. Han vill en folklig organisk gemenskap på tysk grund. 

Skulle Luther ha utformat sin tvårikeslära, de heligas samfund 
och det profana livet, på ett ”progressivt” sätt, innebärande att 
den folkliga gemenskapen skulle ha fått gälla även för den världs- 
liga tillvaron, skulle han ha bringat sitt verk till det kaos, som det 
ändå var nära att drabbas av. Han skulle ha raserat den världsliga 
hierarkin — och detta hade varit livsfarligt för såväl den världsliga 
som den teologiska ordningen. Men Luther var en folkets man, 
han kände det enkla folket på gott och ont, och han visste, att 
överheten inte bar sitt svärd förgäves. Han besatt den klokskap, 
som två och ett halvt århundrade senare saknades, då de jako- 
binska galenskaperna släpptes lösa. När han ställde sig på furstar- 
nas sida vid bondeupproren 1525, kan hans ställningstagande ej 
framställas som ett förräderi. Han hade goda skäl, både politiskt 
och teologiskt. 
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Den tyska mystiken 


Vi möter i den lutherska reformationen en förening av te : 

strävan till etnisk identitet, på en gång folklig förankri Sig och 
gudomliga budskapet och nationell självhävdelse. Dön fl det 
patriotismen bär prägel av dynamisk utåtvändhet, men Lag 
germanska värld möter vi också en inåtvändhet — fbystik enna 

I den mångfald, den ofta förvirrande mångfald av ÄR 
strömningar, Som utmärker den kristna medeltiden, inta andliga 
tiken en betydelsefull plats. Redan i slutet av 1200-t 0 ger mys- 
5 ass S alet vimlar d 
i Tyskland av sekter och riktningar, ofta bedömda och fördö et 
som kätterska, och den starka utbredningen av Htsarmpadiane 
ordensväsen ger ökad kraft åt det lekmannamässiga, inte arnas 
genom dess folkliga predikarverksamhet. De två Hest rr 
dande dragen i dessa andliga strömningar, oavsett om de betr 
tades som kätterska eller renläriga ur kyrkans synpunkt, är dä t 
Jlekmannamässiga — vanligen förenat med krav på den andli a 
fattigdomen — och strävan till en andlig innerlighet. I fönevligte 
ten är det som vi möter mystiken, och dess främsta namn är den 
på 1260-talet födda tyska dominikanen Meister Eckehart. 

Det är med Meister Eckehart, som den tyska mystiken grundas. 
På höjden av sin tids lärdom, utbildad vid dominikanernas hög- 
skola i Köln och med studier i Paris blir han överhuvud för sin 
ordens tyska provins. Ur den skolastiska lärdomstraditionen, vars 
lärofäder varit Thomas ab Aquino och Albertus Magnus, träder så 
Meister Eckehart fram som banbrytaren för en esoterism, djupt 
ingripande i tyskt andligt liv. 

Utgångspunkten för Eckeharts mystik kan kortast anges med 
ordet Abgeschiedenheit, avskildhet. Detta är inte att fatta som 
klostrets rumsliga avskildhet, det kan inte betraktas från någon 
skapelsens aspekt. Det är upphävandet av en dualitet. Många 
menar med den helige aposteln Paulus, att det högsta är kärleken, 
men jag, förklarar Eckehart, sätter avskildheten högre än kärle- 


ken. Ty kärleken upphöjer mig till att, Gud till behag; fördraga 
allting, men i min kärlek bevarar jag dock en dualitet: jag med min 
er in i min 


kärlek och föremålet för min kärlek. Men när jag träd EG 
avskildhet, finns endast ett kvar: att jag gör mig mottaglig 3 
Gud. Detta som Eckehart kallar avskildhet står utplåningen 5 


nära att det leder fram till föreningen med Gud. 
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Det är i människans själ, som det stora undret sker, detta som 
kan ske endast genom avskildheten. Augustinus säger: när själen 
tänds av den gudomliga kärleken, då föds Gud i själen, och detta 
är det högsta av allt, som aposteln Paulus säger: att bli ett med 
Gud. Till denna förening återkommer Eckehart oupphörligen. 
Gud föds i vår själ och samtidigt föds vår själ i Gud. Det är här 
som Ordet mottages, ty vi mottager Ordet i tredubbel mening: 
först som en upplevelse av det eviga Ordet, därefter som ett tyst, 
bildligt uppfattande och slutligen som ett yttre hörande (Luther 
beskriver denna mystiska Ord-process i omvänd ordning). Den 
första stora upplevelsen är mottagandet i vad Eckehart kallar 
själens hjärta. Och, tillägger han, i själens huvud, i förnuftet, den 
intellektiva medvetenheten, fullbordas förening, det som han 

ildrar som en födelse. 

PG är i själen, som det gudomliga, det odödliga vilar och därför 
åberopas Augustinus: själen har en hemlig tillgång till den 
gudomliga naturen. Här sker denna födelse, denna pånyttfö- 
delse, då alla ting utplånas. Endast genom avskildhet kan denna 
gudomliga förening komma till stånd. Det är i den djupa tystna- 
den, som Guds hemliga Ord når mig, säger Eckehart, och han 
erinrar om Pauli ord: om jag då var i min kropp eller ej, det vet jag 
ej — Gud allena vet. Alla andra skapade varelser är liksom fotsteg 
av Skaparen, men endast i människosjälen finns den andlighet, 
som är Guds avbild. I den djupa tystnaden och stillheten, då allt 
jordiskt viker och allt kroppsligt och mentalt lämnats, i denna 
”Stillestand und Schweigen” sker pånyttfödelsen, föreningen 
med Gud. Människan möter sin Gud utblottad på allt: ”So ist also 
dein Unwisssen nicht ein Mangel, sondern deine höchste Voll- 
kommenheit”. 

Det stora mysteriet, säger Eckehart, är liksom en flod, som 
flyter samman med sig själv, för att låna en bild av Dionysios 
Areopagita, och detta ”Ineinanderfliessen”, fortsätter Eckehart, 
är på en gång ett talande utan ljud, ett hörande utan öron, ett 
seende utan ögon. Men hur fattar då Eckehart det gudomliga 
självt? Gud är, säger han, ett väsen, som för oss människor är 
ofattbart, ett väsen, som genomtränger och omsluter och upprätt- 
håller allting men som samtidigt är ett från allt skapat skilt och 
upphöjt, transcendent väsen, och detta väsen förenar Gud med 
sin natur, som är treenigheten Fader, Son och helig Ande. 

Hur skall vi fatta skapelsen? Eckehart svarar: det är inte så att 
Gud före skapelsen ” ville” eller ”gjorde” något, skapelsen är inte 
en process i tid och rum, som vi människor föreställer oss, skapel- 
Sen är av evighet. Det som blir skapade ting i jordisk mening har 
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å iva förebilder, arketyper, varför detta jordi 

Sa gr AN en avbild av fån himmelskt fälbotle 
blir SR ej att fatta Som en i sinnevärlden gripbar, i tid FR 
Sn dhassluten process, skapelsen är en utstrålning från det 

domliga väsendet, som självt är orörligt men källan till all 

> rörelse. 
IT för oss allt djupare in i det gudomliga mysteriet, som 
vi ej kan fatta med vårt förstånd och än mindre uttrycka med vårt 
språk. Vårt tal, säger han, blir endast ett stammande när vi skall 
försöka beskriva den gudomliga naturen. Vad är det då, som bär 
honom vidare i sin mystiska förkunnelse? Hans svar är: det finns 
innerst inne i människosjälen ett oskapat och oskapbart ljus, som 
i sitt lysande förenar OSS med Gud, detta intellectus, SOM är på en 
gång medvetande och förening och som inte har något att göra 
med det jordiska. Men i denna intellektiva upplevelse, i detta 
gudomliga ljus är det inte Gud Fader, ej heller Sonen eller den 
helige Ande vi upplever. Detta högsta väsen, som vi på en gång 
är medvetna om och förenas med, detta ”ljus i ljuset”, kallar han 
det Gudomliga, Gottheit. Gud är Skaparen, Fadern, men Gott- 
heit, det gudomliga väsendet självt, är höjt över allt detta, det är 
en evig, absolut, orubblig, oföränderlig enhet. Detta väsen stiger 
ned” och blir en ordning, ett logos, ett ”Vara”, och här möter vi 
Gud med alla Hans egenskaper, med Hans skaparkraft, med 
Hans treenighet. 

Eckehart döljer inte att han fullföljer en andlig tradition, som 
går tillbaka till ”hedniska” källor. Det är hos Platon vi möter det 
Högsta Goda, denna orubbliga andliga kraft, från vilken allt 
utgår. Den platonska lärjungen Plotinos skildrar det, som också 
återfinnes hos Eckehart, skapelsen som en utstrålning, emana- 
tion. Och det är hos grekiska kyrkofäder, djupt påverkade av 
denna ”hedniska” platonism, som vi återfinner den hierarkiska 
andliga ordningen av ett högre och ett lägre. Origenes, den 
främste företrädaren för denna syn, blir också fördömd och det är 
inte överraskande att 1300-talet reagerar mot Eckehart. Den pro- 
cess, som öppnades mot honom och vari inte minst Occam tog 
verksam del, hann inte avslutas före Eckeharts död 1327. 

Den etniska medvetenheten, som vi möter i den tyska kultur- 
kretsen, utesluter ingalunda en öppenhet för det universella. Vi 
möter detta i begreppet Reich, Riket, på en gång andligt och 
världsligt till sin innebörd, en förening av människorna, denna 
”Personenverband auf genossenschaftlicher Grundlage”, som 
Friedrich Heer så träffande formulerat det i sin studie över det 
heliga romerska riket. Denna universalitet möter vi också i den 
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reformationen: det etniskt och patriotiskt avgränsande 
Så (bend med en universaltanke och Luther vill att just hans 
kyrka skall upplevas som den ”allmänneliga”. Därför är det helt 
felaktigt att fatta Luther som en fiende till det mystiska, som just 
uttrycker det universella, det gränslösa. Men Luthers exoteriska 
krav på att i Occams efterföljd uppfatta den heliga Skrift som enda 
uppenbarelsekälla gör honom till en svuren fiende till Eckeharts 
esoterism. Däremot åberopar Luther gärna Eckeharts lärjunge 
Johann Tauler (död 1361), som kompromissar med det exoteriska 
genom att söka förena sin mystik med det kyrkligt institutionella. 
Och det rika flöde av folkfromhet, som präglar reformationen, 
väcker ett behov av att ösa ur de mystiska rikedomarna och 
tillgodogöra sig dem. Här möter vi främst Johann Arndt 
(1555-1621), en bekännelsetrogen lutheran, strävande till en för- 

jupning av det inre livet. 

ARN det att Tauler talar om ”de övre själskrafterna” — endast 
där kan människans mystiska möte med Gud ske — hävdar Arndt 
i överensstämmelse med lärofadern Luther, att alla blir delaktiga 
av denna förening. För Arndt och hans efterföljare är det väsent- 
liga det stilla, fromma jordiska livet, men denna mystik har ej 
Eckeharts djup, den är ett utslag av folkfromhet, en stilla världs- 
frånvändhet, som sedan skulle ge betydelsefulla impulser till de 
pietistiska rörelserna — här möter vi bland andra Gerhard Terstee- 
gen (1697-1769). Pietismen i sin tur ger upphov till mystik såsom 
hos den till katolicismen konverterade Angelus Silesius 
(1624-1677). 

Vi möter således en rad tyska mystiker, därvid inte att för- 
glömma Eckeharts lärjunge Heinrich Suso (död 1366). Men den 
ojämförligt störste av dem alla vid sidan av Eckehart är Jakob 
Böhme (1575—1624). En man av folkligt ursprung, till yrket sko- 
makare, är Böhme författare till en rad skrifter, där han uppenba- 
rar det som uttrycker de djupaste mystiska upplevelser. Vi skall 
här inte fördjupa oss i denna rika andliga värld utan i stället 
begränsa oss till det som ger Böhme en särställning bland alla 
tyska mystiker. Eckehart besatt en djup lärdom, han kände Plato 
och Aristoteles, Plotinos, Dionysios Areopagita och Thomas ab 
Aquino. Han stod kunskapsmässigt på en klassisk grund. Böhme 
däremot har ej dessa kunskaper, även om han har en betydande 
beläsenhet. Men han har som ingen annan av mystikerna så totalt 
avlägsnat sig från det begreppsmässiga, det rationellt systema- 
tiska. Hans tänkande vilar på myter och symboler, på visionära, 


mystiska upplevelser. Det är detta som ger Böhme hans särställ- 
ning. 
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on mystiska hållningen är som regel präglad av det : 
Nerd som människan mottager. Böhme talar om Gud. Pre 
den, om människan, men dessa hans mystiska, Symboli 
beskrivningar har ej en objektiv karaktär, det är hela tiden = a 
subjektiva upplevelser, förmedlade av den helige An de. ra 
innebär emellertid ej rent individuella upplevelser. Det är två SN | 
— och här möter vi något av det märkligaste i Böhmes fhygtik bg 

den universella människan, som vittnar. När den gudomliga 6 
lekens ande genomtränger mig, säger han, blir allt skapat och i 
gudomligt förenat till ett enda vara, en enda upplevelse och t 
enda ljus. Det är därför Böhme talar så litet om sin Person och ett 

sin andliga väg: genom mina egna krafter är jag lika förblind. äd 

och vanmäktig som alla andra människor, omvittnar han. ? 

Sitt huvudarbete, Mysterium Magnum, inleder Böhme med 
dessa ord: Om vi betraktar den synliga världen, varandet, och om 
vi betraktar skapelsens liv, finner vi att detta är en symbol för den 
osynliga världen på samma sätt som själen i kroppen, och vi 
skådar därvid att den dolde Guden är närvarande och att Han 
genomtränger allt, samtidigt som Han förblir dold i den Synliga 
världen. 

Detta innebär för Böhme att allt är andlighet, att Gud och 
skapelsen, den sinnliga världen, är en enhet, men detta innebär 
också att människan, Guds avbild i världen, får sin särställning 
som universell människa. Hon bär det gudomliga inom sig, där- 
med bär hon samtidigt kosmos inom sig, hennes själ innesluter 
såväl himmel som helvete. Det är i denna sin andliga universali- 
tet, som människan har sin kunskap, sitt medvetande: världen är 
som en symbol för sin egen inre verklighet, allt skapat är en enda 
väldig symbol för Gud. 

Det verkliga är det andliga, men denna andlighet är ej att 
förväxla med den idealism, som två århundraden senare skulle 
prägla så mycket av tyskt tänkande. Ty andligheten hos Böhme är 
realistisk i den meningen att subjekt och objekt är förenat i en 
intellektiv medvetenhet som i sig också innesluter materievärl- 
den. Men inte nog med detta. Allt skapat är en enhet samtidigt 
som världen som existens är fylld av strider och motsättningar, | 
ytterst den stora konflikten mellan ljus och mörker. Ty det finns | 
enligt Böhme en dynamism, en kamp mellan det goda och det 
onda, en kosmisk process, där friheten och viljan möter den 
dynamiska kraft, som Böhme kallar elden. Ingenting vore därför 
felaktigare än att uppfatta Böhmes läror som en flykt in i en 4 
”idealistisk” overklighet. 


Tillvaron präglas av ett dialektiskt spel mellan gott och ont; 
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ius och mörker, detta är ett grundelement i Böhmes läror. 
EN världen uppenbaras främst därför att det onda finns, 
ljuset blir synligt därför att det finns ett mörker. I denna dialek- 
tiskt-dynamiska tillvaro är Gud den verkande kraften, men lik- 
som Eckehart talar om en gudomlighet, över och bortom den 
personlige Guden, talar Böhme om en verklighet bortom och före 
tillvarons strider, något som han upplever före Varat självt. 
Denna yttersta verklighet kallar Böhme ”Ungrund”, och ur detta 
mörka djup stiger de båda krafterna friheten och elden fram, och 
dessa förenar sig med den tredje urkraften, viljan. Det är här det 
dynamiskt-dialektiska spelet börjar: Gud såsom skapande Gud 
blir till” ur denna Ungrund, detta tillstånd av ”intet”. 

För att rätt förstå Böhme gäller det att inte fatta dessa tre, viljan, 
friheten, elden, som psykiska, i den skapade tillvaron inneslutna 
fenomen. De är tvärtom oskapade, gudomliga ”principer”, som 
finns före allt skapat, ja före Varat självt. Detta gäller ännu en 
viktig symbol, som intager en grundläggande plats i Böhmes 
mystik: naturen. Böhme kallar naturen en mästare, det är denna 
natur och dess skapande kraft, som jag studerat, säger han, som 
givit mig min filosofi och min teologi, och detta har jag förvärvat 
utan någon mellankomst genom vad andra människor meddelat. 

Vad är då detta, som Böhme kallar natur? Enklast kan det 
måhända fattas genom att vi ställer Börhmes naturbegrepp mot 
den aristoteliskt-thomistiska skolastiken. Skolastikens, på Aristo- 
teles grundade naturfilosofi är en deterministisk, rationell ord- 
ning, en teleologisk rörelse, som rätt fattad står i överensstäm- 
melse med det mänskliga förståndet. Denna dialektiska naturpro- 
cess är en förening på allt högre plan av lägre åtskilda element, 
ytterst strävande till det mål, som är den högsta transcendenta, 
orubbliga, orörliga kraft, som är Gud. Denna ordning är samtidigt 
präglad av en positivism, uttryckt i den mänskliga kunskapen 
som en fortskridande process mot sanningens allt högre manifes- 
tationsstadier. 

Böhmes naturbegrepp för oss tillbaka till det han kallar Un- 
grund, denna mörka ”avgrund”, varur viljan, elden och friheten 
träder fram i sitt dialektiska spel. Naturen är, om vi får uttrycka 
det med denna bild, det nätverk, som bildar det osynliga underla- 
get för att det ur ”intet” skall blir ”något”, att ljuset träder fram i 
mörkret, att det goda och det onda möts i dialektiska strider. 
Naturen är den substans, det nätverk, som ”håller ihop” hela 
denna väldiga process, då Ungrund blir Vara, då Intet förvandlas 
till existentialiteter. 


Böhme är mer än en mystiker. Han griper djupt in i tingens 
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väsen. Under det att Eckehart och hans efterföljare gör männ; 
skans förhållande till Gud till sitt mystiska föremål, tager Böle 
det radikala steget att förlägga det mystiska primärt till Un öhme 
till det som Eckehart beskriver som ”före skaparen”. Un 
punkten och tyngdpunkten i Böhmes mystik är koster 
skapelseprocessen själv. I djärva symboler och bilder skildrer hå 
sin upplevelse, sin djupa inlevelse i skapandet, och dett an 
denne fromme protestantiske skomakare långt bortom all te ; för 
långt bortom allt filosoferande. ologi, 
Böhme är samtidigt en folkets son, han är instinktivt förb 
med det tyska och detta kanske särskilt i sin näturförbundert 
Liksom Eckeharts mystik givit eko in i modern tid finns e enhet. 
följd i det som Böhme banat väg för i tyskt tänkande just Ei Nr 
naturförbundenheten och de i naturen stridande krafterna Å Ör att 
och ont fått ett gensvar i tyskt väsen. Men liksom Eckehart dest, 
bas också Jakob Böhme av ödet att bli vantolkad och rer 
Vilken betydelse Böhme haft för eftervärlden är ej mätbart ådd. 
spåren kan tydligt skönjas. Det är före allt annat den tyska fo men 
tiken och den tyska spekulativa idealismen, som profiterat; för. 
enklat, förytligat, försinnligat, omtolkat och vantolkat. Vi ” 
återkomma till detta. . skall 
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Samhällsliv 


Medeltiden var, trots många populära föreställningar om motsat- 
sen, en andligt rik och livaktig tid. Materiellt sett levde däremot 
människorna mestadels under knappa förhållanden, ibland 
under nöd. Den förhärskande produktionsformen var jordbruket 
och Augustinus hade lärt att brukandet av jorden inte blott var en 
följd av syndafallet utan även människans naturliga kallelse. 
Kroppsarbetet stod därför inte i strid med munkens heliga liv, och 
Benedictus av Nursia föreskrev i sina klosterregler dagligt kropps- 
arbete, opera manuum cotidiana, såsom ett skydd mot själslig lättja, 
otiositas inimica animae. Men jordbruksnäringen var utsatt för väx- 
lingar mellan goda och onda tider, och även om de ekonomiskt- 
historiska undersökningarna är ofullständiga, är det uppenbart 
att efter den uppblomstring, som inleddes på 1000-talet inte minst 
genom upphörandet av nordmännens invasioner, kom en ekono- 
misk försämring på 1300-talet och detta främst beträffande jord- 
bruket. Även befolkningsminskningar kunde iakttagas. 
Orsakerna var uppenbarligen flera. Klimatförsämringar fram- 
kallade dåliga skördar, krigen ledde till härjningar och ödeläggel- 
ser, och slutligen farsoterna, därvid främst det fruktansvärda 
slag, som drabbade större delen av Europa, digerdöden. Det var 
dessa tre faktorer, som genljöd i litaniornas fama, pestis et bellum. 
Men inte nog med dessa yttre olyckor, bönderna upplevde också 
hur den feodala ordningen förföll, på många håll flyttade lant- 
adeln in i städerna och förlorade därmed den direkta kontakten 
med det folk, för vilket den varit husbönder, givande det patriar- 
kaliska skyddet. Senmedeltiden vittnade om en annalkande eko- 
nomisk förändring främst i det kommersiella livets utveckling, 
städernas tillväxt och ökad penninghushållning. En ny samhälls- 
klass, borgerskapet, var i växande och redan under högmedelti- 
den hade städernas borgerskap utgjort härdar för mäktiga kättar- 
rörelser med starka socialradikala inslag. Uppkomsten av den 
Politiskt-administrativa centralismen ökade behovet av skatter, 
inte minst för krigföringen, och detta betydde en radikal försäm- 
ring för böndernas villkor. 
En följd av detta blev folkliga revolter och bondeuppror. Vid 
mitten av 1300-talet reste sig bönderna i Flandern mot fursten och 
ANS agenter men också mot dem, som hämtade inkomst från 
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adeln och prästerna. Upproret krossades sko 
fter fem års npårda strider. Så följde uppror i Frankrike, England 
5 nien under århundradets senare del och under det följande 
Met i bland annat Böhmen, Transsylvanien och Norditalien 
Även tyska områden drabbades, sålunda i Worms 1431, i Salo. 
burg 1462, i Elsass 1468, i Wärtemberg 1514 för att nämna Några 
Så kom det stora tyska bondekriget 1525. | é 
Städerna växte. Det var särskilt i Norditalien, som stadskultuy- 
ren blomstrade, och de fyra största, Milano, Venetia, Napoli och 
Firenze hade över 50 000 invånare. Paris var en storstad på 80 000 
och i Tyskland hade Köln 40 000. I de italienska städerna levde 
adeln ej blott på landet utan även i städerna och utgjorde där ett 
starkt patriotiskt inslag. Norr om alperna hade till en början adeln 
bott på landet, varför städernas styrelse väsentligen bars upp av 
ett borgerskap. Men städernas ofrälse invånare, burgensis, var 
ingalunda något entydigt begrepp. Handelns utveckling ledde 


jorden: ningslöst 


redan på 1200-talet till uppkomsten av en köpmannaklass, ekong- | 


miskt men också politiskt av växande betydelse. Vid sidan därav 
utvecklades städernas hantverk, och hantverkarna började med 
sitt växande sociala medvetande att kräva en plats vid sidan av 
adeln och köpmännen — detta i de italienska städerna redan i 
slutet av 1100-talet. 


Sålunda uppstod inte bara bland bönderna utan även i städerna | 


hårda strider, socialt likaväl som politiskt. Adeln, köpmännen och 
hantverkarna var tre inbördes mer eller mindre kontroversiella 
grupper, och de italienska liksom de nederländska städerna var 
redan på 1200-talet konfliktfyllda. Hantverkarna var de ekono- 
miskt fattigaste men de hade å andra sidan i skråväsendet ett 
mäktigt medel att hävda sina intressen. Skråna var medeltidens 
mest kända associationsform — dessutom existerade de ju långt 
efter medeltidens slut. De blev inte blott ett bärande element i det 
urbaniserade samhällets ekonomiska och politiska liv, de var 
också korporativa former av barmhärtighet och fromhetsliv, kom- 
muniteter inom den kommunala och kyrkliga samfälldheten med 
sociala och religiöst präglade uppgifter långt utanför de egna 
intressesfärerna. 

Digerdödens härjningar i Europa vid mitten av 1300-talet drab- 
bade särskilt städerna och tätorterna och det förefaller, som det 
först efter ett århundrade fanns tecken på en viss återhämtning 
och därvid en folkökning, som dock översteg de ökade arbetsmöjr 
ligheterna på landsbygden, varför det under 1400-talet uppkom 
horder av tiggare. Den jordbrukstekniska utvecklingens långsam 
het gjorde att människorna lätt föll offer för missväxt. 
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Mot denna mörka bakgrund är det dock under 1500-talet, som 
en viss utveckling av städerna och stadsnäringarna sker och detta 
äller inte minst Tyskland. När vi lyssnar till Martin Luther, kan 
7 inte undgå märka, att vi möter uttryck för socialt självmedve- 
tande vid sidan av evangelisk förkunnelse. Luther står inte i 
spetsen för ett slavuppror, hans samhällsbild är djupt förbunden 
med en av Gud tillstadd hierarkisk ordning, som vi ej får resa OSS 
emot — därför fördömer han bondeupproret 1525 så strängt och 
obevekligt. Hantverkarnas och köpmännens städer blir kristallisa- 
tionspunkter i det sociala livet och det tredje ståndet är i snabbt 
växande. Luther deltager i denna process och om vi skall tala om 
,lasstillhörighet” så är denna det tredje ståndet. Luther är bor- 
gare och hans samhällsbild är organiskt korporativ, vari olika 
yrken ingår som naturliga beståndsdelar. Han har senmedelti- 
dens korporationsväsen för ögonen, och i dessa Genossenschaf- 
ten möter vi lekmannen — hantverkaren. Här möter vi också den 
praktiska vardagsetiken där det andliga, familjelivet och arbetsli- 
vet ingår en naturlig enhet. 

Här möter vi också lekmannastyret på jämlikhetens grund. Det 
är i staden detta försiggår, och detta färgar också Luthers försam- 
lingssyn. Det är inte en pastoral idyll ute på den sachsiska lands- 
bygden, vi har framför oss, när Luther talar om den kyrkliga 
församlingen. Tanken går hellre till städernas borgerskap och 
borgarnas lekmannamässiga ordnande av kyrkliga angelägenhe- 
ter. När Luther talar om den hierarkiska ordningen, gör han 
familjen till den grundläggande formen och högst sätter han kyr- 
kan. Men han har en mellanmakt, och det är staden. Över allt 
detta står den politiska, juridiska, polisiära makten, fursten. 

Den ekonomiska återhämtningen sträcker sig in på 1600-talet, 
men det är under detta århundrade, som Tyskland drabbas av en 
olycka, som väl kan jämföras med digerdödens härjningar: det 
trettioåriga kriget. Tyskland var under dessa decennier skådeplat- 
sen för en förstörelse, som det tog ett århundrade att övervinna. 
Det har gjorts beräkningar — även om dessa har bestritts — att 
landet förlorade fyrtio procent av sin befolkning. De krigiska 
offren anses här ha utgjort en mindre del, den främsta orsaken 
anses ha varit hunger och sjukdomar. 

Emellertid ligger det trettioåriga krigets tragiska följder för 
Tyskland främst på ett annat område. Medeltiden är i mer än ett 
avseende en enhet. Europa är kristet och även om kyrkans högsta 
ledning angrips, är etiska värdesystem och filosofiska tänkesätt 
ytterst underordnade den kyrkliga ledningen. De lärdas språk är 
ett, latinet, och med denna lingvistiska enhet understryks ytterli- 
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ig enhet. Men den nya tiden förebådas i 

are Europa rr er ÖR av nationalstater. Under senmedejtt. 
minst Serena hur inte blott enhets- och universalitetstanken 
den får vi även det lokala, det provinsiella, det feodala trän 8 
försvagas. et romerskt-rättsliga korporationsbegreppet vänder 
NE tt exempel är hur Marsiglio di Padova genom det djärva 
dne äv att det är den folkligt valda församlingen, som 
besilter den suveräna lagstiftande makten, kan bestrida kyrkans 
självständighet och förkunna att kyrkan är en statsanstalt, att de 
kyrkliga egendomarna är statsegendomar och att de kyrkliga 
ämbetena är statsämbeten. 

Emellertid måste vi komma ihåg att ordet stat ej avser den 
moderna staten. Medeltiden kom aldrig fram till det moderna 
statsbegreppet. Visserligen gör den italienska 1300-talsjuristen 
Bartolus den viktiga åtskillnaden mellan de suveräna och de 
avhängiga korporationerna. Den suveräna korporationen är sta- 
ten och en sådan korporation anser Bartolus skola ha samma makt 
inom sitt område som kejsaren inom sitt. Därmed har ett viktigt 
steg tagits, men suveränitetsdoktrinen får sin fulländning först 
två århundraden senare genom fransmannen Jean Bodin: staten 
är den exklusiva bäraren av den offentliga rätten. 

Genom det framväxande nationalstatliga systemet får Europa 
stora rikedomar både kulturellt och materiellt. Det politiska livet 
vinner nya, spänningsfyllda former och begreppet makt får en ny 
sekulariserad innebörd. Riket, das Reich, förbleknar och är snart 
ingenting annat än en skugga från en svunnen tid. Begreppet 
makt träder nu fram i förbund med den slutna nationalstaten, och 
suveräniteten är inte längre en andlig kraft från ovan, den fram- 
träder i den slutgiltiga form, som Jean Bodin skänkt den. Det 
exklusivt offentligrättsliga maktcentrum ligger i händerna på den 
nationalstatliga monarken. Begreppet naturlig rätt har väsentli- 
gen sina källor hämtade ur antiken och under medeltiden är dessa 
källor formulerade av kyrkan och fattade i andlig mening, men 
snart förvandlas även naturrätten till en världslig konvention, ett 
”fördrag”, som i Thomas Hobbes' tolkning skänker barockfursten 
vad han behöver av moralisk och rättslig legitimation. 

Det är i de mäktiga nationalstaternas tecken som det trettioåriga 
kriget förs. Vi står inför en allians mellan protestanterna och det 
visserligen katolska men framför allt nationalistiska Frankrike. 
Två av de ledande nationalstaterna, Vasakungarnas Sverige och 
Richelieus solida franska nationalstat ingår en allians med ett klart 
syfte: att förhindra ett starkt och enat, av huset Habsburg behärs- 
kat Tyskland. Detta är innebörden i den westfaliska freden 1648 
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och därmed stadfästes det som gör Tyskland till ett europeiskt 
problem: i stället för att utvecklas till en nationell enhet, ett kärn- 
land i Europa, blir Tyskland i sin splittring en kvarleva från den 
medeltida feodala ordningen. 

Nu inleds något, som sedan de engelska tudorernas och det av 
Richelieu styrda Frankrikes dagar blivit en politisk tradition ända 
in i vår tid — att förhindra ett starkt och enat mellaneuropeiskt 
kärnland, Tyskland. Det tragiska är att i detta trettioåriga krig 
spelar reformationen de världsliga makthavarna i händerna, och 
den westfaliska freden innebär inte blott att Europas andliga 
enhet definitivt går förlorad, freden är en seger för de slutna 
nationalstaterna, en seger för barockens cyniska statsförnuft, som 
höjer sig över varje religiös och moralisk förpliktelse. Nu segrar 
principen cuius regio eius religio, nu får kyrkorna underkasta sig 
den världsliga makten med laicismens fullständiga seger i stat och 
samhälle. Nu kan furstarna med full kraft hävda den regalistiska 
principen — att bland annat bestämma över kyrkliga angelägen- 
heter. Nu kan ministrar och filosofer, ekonomister och tekniker 
bringa Europa ur dess gamla jämvikt. 

Bevarandet av den tyska splittringen leder till ännu en tragisk 
följd: de medeltida politiska och sociala livsformerna har för Tysk- 
lands del till följd en tilltagande feodalisering. Vissa delar av 
Tyskland är mer feodala på 1700-talet än de varit på 1500-talet. 
Detta bevarande av en alltmer överlevd medeltida livsform för- 
svårar och fördröjer en strävan till anpassning i en värld i utveck- 
ling, en värld, som kräver de politiskt-territoriella, militära, admi- 
nistrativa och kulturella livsformer, som nationalstaten erbjuder. 
Att omgiven av allt mäktigare nationalstater leva i det förflutna, i 
de medeltida livsformerna, är inte en romantisk nostalgi, det är en 
del av den tyska verkligheten, en del av den tyska vanmakten. 
Det har sagts att det är nu, som böjelsen för Untertanentum börjar 
framträda som en politisk hållning — vilket inte bör vara ägnat att 
väcka förvåning, då den växande medelklassen i denna halvfeo- 
dala värld har utomordentligt svårt att vinna politiskt fotfäste. 

Men tysken är en västerlänning med västerlänningens jagmed- 
vetande och rastlösa strävan att besegra, erövra, exploatera 
”naturen”. Djupt förankrad i medeltiden inte minst genom sin 
böjelse för das bodenständige möter tysken nolens volens allt det 
Som en ny tid frambringar av nya livsformer. Den kosmiska 
medvetenhet, som alltjämt hålls levande, kommer i konflikt med 
den rationalism, som bärs fram av vetenskaplig forskning och det 
Jagmedvetande, som alltmer rastlöst strävar efter att forska och 
erövra i tankens liksom i materiens värld. Tysken blir ett offer för 
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s splittring — och Schiller vittnar om de två giz : . 
SENT åpsken möter sig själv som ett problem” om inn! 
formuleras alltmer 1 frågan: huru finna min identitet? 

Är nationalstaten lösningen på denna fråga? Fransmänn 
engelsmännen kan för sin del tveklöst besvara frågan ja 
Men vad är Tyskland? Det är ett territorium, SOM ända in ; 
modern tid konstitutionellt lever vidare i sina halvfeodala form d 
sachsare, preussare, österrikare, bayrare och så vidare. Det ä 
historiska bildningar, som besitter sin frihet just i Splittring SS äs 
är det paradoxala läget. Skall denna frihet UPPgES genom att de 
tyska folket ””befrias” in i en centralistisk, nationell Storstadsbild- 
ning? 

fvskland är inte en nation på samma sätt som Richelieus och 
Robespierres Frankrike. Tyskland är en federation — eller bord 
vara en federation av nationaliteter, det är en tanke, som får Sa ” 
förespråkare, då stormakterna hotar att bestämma Europas öde 
och då samtidigt de liberal-romantiska ideerna om folkets — och 
därmed småstaternas — frihet vinner allt starkare Spridning, Är 
då det tyska svaret federalism? Ty ett tomrum i Europas mitt är 
ödesdigert, det trettioåriga kriget är den historiska läxa, som inte 
glömmes. 

Den preussiska staten blir ett av svaren på frågorna, men är det 
ett riktigt svar? Preussen är en militärmakt, som etablerat sig som 
modern statsform. Preussen är ingen folkstat, det har inget Volks- 
bewusstsein, det är en statsbildning, som tillkommit genom eröv- 
ring och kolonisation och därför kommit att bestå av inbördes 
olika provinser och landskap. Preussen som kärnland kommer att 
ligga mellan Elbe och Njemen. Det är ett germaniserat slaviskt 
land, som kommit till genom dels krigisk, dels fredlig kolonise- 
ring, främst av markgrevarna och av Tyska Orden — alltså genom 
svärdet och krucifixet. Det är mitt under det brinnande trettio- 
åriga kriget, som Preussen övergår till den brandenburgska gre- 
nen av huset Hohenzollern och under ”den store kurfursten” 
Fredrik Wilhelm (1640—1688) vinner den brandenburg-preussiska 
statsbildningen allt fastare former. År 1701 låter sonen Fredrik 
kröna sig till konung av Preussen under namnet Fredrik I 
(1701-1713). 

Preussen är nu en monarki och den av ”den store kurfursten” 
inledde centraliseringen fortsätter oförtrutet. Denna centralise- 
ring är oundgänglig, ty Preussen är till sin historiska uppkomsten 
militärmakt och kommer att så förbli, byggd på kolonisation och | 
erövring, inrymmande skilda folkelement. Det är en stat, som för 
att kunna leva vidare måste underkasta sig disciplinära villkor, 
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fää—— 


böja sig under en stark kunglig vilja, utveckla ett militärt system 
och en central administration, båda i fråga om effektivitet sökande 
sin like i modern historia. 
Men Preussen är inte något svar på den tyska frågan, vars 
kärna kan formuleras så: var finner folket sin identitet? Den 
reussiska färdriktningen går mot en militär stormaktspolitik 
som detta unga konungadöme ej är vuxet. ? 
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Vem är romantiker? 


ar sagt att puritanismen fanns långt innan ordet uppfun- 
nits och att den kommer att finnas långt efter det att ordet för- 
svunnit ur vår vokabulär. Om romantiken skulle detsamma 
kunna sägas. Varhelst och närhelst de sekulariserade krafterna 
blir starka nog att bryta det andligt-traditionella höljet och skjuta 
det profana jaget i förgrunden, möter vi de första ansatserna till 
en romantisk strävan. 

Vad är då romantik? Svaren är mångtaliga och alltför ofta givna 
som beskrivningar av romantiska manifestationer och manifesta- 
tionsformer. Ibland görs försök att begreppsmässigt avgränsa frå- 
gan och inte alltid med så lyckade resultat att fånga in detta så 
ytterst svårfångade och mångskiftande fenomen. Som exempel 
kan vi anföra en så skarpsinning politisk filosof som tysken Carl 
Schmitt. Trots sina djupa kunskaper på området stannar han för 
att ange ”det accidentiella” som romantikens särdrag — därmed 
har han endast angett ett inslag, som visserligen kan förekomma 
inom romantiken men då som i hög grad ”accidentiellt”. 

En väg är att historiskt söka romantikens rötter. Den högro- 
mantiska perioden i Västerlandet infaller under 1800-talets förra 
hälft. Men var och när har den sina källor? Vi kan utan svårighet 
finna romantiska gestalter långt tillbaka i medeltiden — Abelard 
och Francois Villon, för att nämna ett par namn — men dessa är de 
undantag, som bekräftar regeln, särlingar i den ordning, i vars 
sköte ingen verklig romantik växer fram. Medeltiden är och förblir 
oromantisk, därför att den enskilda människan är inordnad i ett 
andligt kosmos och i en social ordning, som inte ger den enskilda 
människan den ”frihet” romantiken förutsätter. 

De andliga strömningar, som gör sig märkbara redan under 
| senmedeltiden och som bryter fram med full kraft vid den nya 
| tidens inträde, i renässansens, humanismens och barockens tids- 
åldrar, har alla en gemensam prägel: att vidga den mänskliga 

rörelsefriheten, att alltmer förlägga tyngdpunkten till det jordiska 
och att i denna strävan efter mänsklig makt och självtillfredsstäl- 
lelse göra det himmelska till en causa remota. Denna strävan kan vi 
fatta i tre dimensioner: det rent personliga, vidare den omgivande 
sinnevärlden och därmed det samhälleliga, samt slutligen tillva- 
ron fattad i dess kosmiska helhet. Den enskilda människan fattas 
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alltmer som ett sinnligt energicentrum, mäktig att i en ökad frihet 
gestalta sitt liv på jorden. I denna strävan skall hon också lära sig 
att behärska den omgivande sinnevärlden och göra sig till styres- 
man i en samhällelig ordning. Vägarna till detta herravälde är två: 
först kunskapens, vetenskapens, teknikens väg, kort och gott 
ibruktagandet av de rationella resurserna, och för det andra frigö- 
relsen av de i människan slumrande resurserna av känslomässiga 
krafter och energier, kort och gott ett ”självförverkligande”, en 
bejakelse av det sinnliga jaget, en strävan till lustupplevelse i både 
fysisk och psykisk mening. | 

I 1600-talets barockstat är det, som dessa strömningar blir fullt 
tydliga och det är England, som levererar det viktigaste materialet 
genom den empiriska sensualismen med namn som Hobbes, 
Locke och Hume. Förkunnelsen av lustprincipen blir för Locke 
den vägledande fyrbåken i det jordiska livet: genom ett erfaren- 
hetsmässigt samlat material och genom en rationell bearbetning 
av detta material, genom ett kalkylerande och planerande skall 
alla mänskliga sinnliga krafter och energier kanaliseras in på för ej 
blott den enskilde utan även för samlevnaden gagneliga banor. 

Under det kommande århundradet, 1700-talet, blir Frankrike 
det viktigaste mottagarlandet för dessa strömningar. Voltaire ser 
rätt: det är England, som levererar materialet till den stora europe- 
iska omvälvningen. Men England har sin cromwellska revolution 
bakom sig och är i färd med att gestalta en kommersiell, indu- 
striell värld. Frankrike däremot är på väg in i en revolutionär 
drömvärld, som kulminerar i jakobinismen och den stora revolu- 
tionen 1789. Men också den franska revolutionens löften är fram- 
burna dels av övertygelsen om det mänskliga förnuftets, veten- 
skapens seger, dels av drömmen om ett ”självförverkligande”, 
det sinnliga jagets, de mänskliga lustarnas seger. Rökelsen från 
det jakobinska medborgaraltaret döljer denna djupa inre motsä- 
gelse. 

Vetenskapen har en dubbel syftning. Den är i sin rationalistiska 
strävan separativ: begreppen är åtskiljande, analyserna sönderde- 
lande, de logiska processerna förenar endast det som logiskt går 
att logiskt förena. Samtidigt bärs den stora drömmen fram om att 
vetenskapen skall sammanfoga allt vetande till en lagbunden 
kunskapsmässig ordning, att det jordiska skall kunna förenas i en 
väldig syntes. Ett tidigt försök i denna riktning finner vi i den 
krets, som Kejsar Rudolf II samlar vid sitt hov i Prag. Rudolf 
regerade 1576—1612 och var den enda av habsburgarna, som ej 
höll sitt hov i Wien. Han ville samla en elit av europeiska lärda 
och konstnärer, och där möttes astronomer som Kepler och Tycho 
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och kemister, matematiker och mineraloger dik 
onsättare. Alla var burna av övertygelsen om att allt 
vetande och skapande hade ett inbördes sammanhang, därför att 
Gud skapat världen som en enhet. Vetenskap och vishet syftade 
därför till att bringa allt till en av mänsklig medvetenhet frambu- 
ren enhet, en pansofia. Detta kom också till uttryck i den lärobok 

som den kejserliga livmedikus Oswald Groll utarbetade i Paracel- 
sus' anda: alla delar i människan motsvarar delar i naturen, från 
växterna till planeterna. Och denna rudolfska ”pansofi” lever 
också hos Kepler — han ville utforska stjärnornas banor för att 
fastställa världsharmonin, hans huvudverk heter också Harmoni- 
ces mundi libri quinque. 

Drömmen om en ”allvetenskap”, som förenar människorna 
och deras värld till en harmonisk enhet, uttrycker behovet av och 
längtan till en kosmisk gemenskap. Men kan denna dröm bli 
verklighet? Samtidigt möter vi i barockstaten en spekulativ strä- 
van att utforma det ideala samhället och detta uttrycks i en omfat- 
tande litteratur, den utopiska. Här speglas de sociala missförhål- 
landena men — än viktigare — de impulser, som givits genom de 
geografiska upptäckterna och mötet med de så kallade naturfol- 
ken. Detta möte med ”den gode vilden” har spelat en stor men 
ofta underskattad roll i förspelet till det romantiska genombrottet. 
Här kan fantasin blomma fritt omkring ett ”fredligt” och 
”oskuldsfullt” naturtillstånd och här kan de utopiska fantasierna 
ösa ur en ymnig källa. 

Men utopin är statisk, den ger en stillbild av det ideala tillstån- 
det, den är den ”furstespegel”, vari den monarkiske härskaren 
skall kunna göras medveten om sin bristfällighet. Men utopin 
saknar den dynamiska kraft, varigenom en värld skall kunna 
förändras, bli det ideala, harmoniska kosmos. Det är mot 1700- 
talets slut, som denna dynamiska kraft uppenbarar sig — ideolo- 
gierna. 

Med den franska revolutionen står det tredje ståndet som 
segrare, men det är en segrare, som mindre drömmer om upp- 
höjda jakobinska medborgardygder men så mycket mer om allt 
det materiella goda världen har att bjuda. Europa står inför sin 
liberalisering, kommersialisering och industrialisering, och det är 
framför allt efter Napoleonkrigens slut, som denna nya väster- 
ländska värld tager fast form. Vid sidan om England, kommersiar 
lismens och den industriella produktionens hemland framför alla 
andra, är det Frankrike, som går i spetsen, och vi upplever nu i: 
det nittonde seklet en tropisk blomstring av ideologierna. 

Först och främst kräver den nya ordningen och den snabba 
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ällsomvandlingen en legitimation, en moralisk och idémäs- 
ig motivering. Liberalismen blir därvid i sina olika varianter det 
oe SL iska uttrycket och det centrala i liberalismen som ideologi 
id sd linen om att människan är identisk endast och allenast 
del själv. Därmed är en atomistiska uppfattning av tillvaron 
Be kannad: Människan är inte blott sekulariserad, fri från varje 
ra fysisk samhörighet, hon är också före allt annat en individ, 
pe a medkorgenilgå uppgift är de fria mötena kring de frågor, som 
Sn as av hennes aktiviteter som fri varelse. 
pri det nya Europa frambringar också nya konflikter, främst 
uppkomsten av en ny lönarbetarklass, proletariatet, löst från alla 
atriarkaliska band och förpliktelser. I en värld, där penningen 
härskar och vinstbegäret styr penninginnehavarens handlande, 
där konkurrensen om marknader och om arbetstillfällen är ett 
ständigt hot mot löntagarnas standard, där mekaniseringen av 
arbetslivet genom den maskinella produktionsformen berövar det 
kroppsliga arbetet dess värdighet och högre mening, där slutligen 
kapitalismens upphävande av alla patriarkaliska band och förplik- 
telser, arbetslivets faderliga skydd — i en sådan värld försätts den 
lönarbetande i ett faderlöst tillstånd. 

I denna värld söker sig proletariatet en trygghet i drömmen om 
ett broderskap. Det som 1789 års män ej kunnat infria, löftet om 
en jämlik, befriad, solidarisk mänsklighet, vill nu den nya social- 
klassen vinna på organisatorisk väg, genom kollektiva intresseor- 
ganisationer, genom politisk makt, genom kooperativa och socia- 
liserade företagsformer. Men denna väldiga samhällsomdaning 
förutsätter att proletariatet gestaltar sig som en tros- och fräls- 
ningsrörelse, formar en jordisk teologi, som utstakar vägarna och 
anger målen. Mot det tredje ståndet, borgarklassen, bäraren av 
den liberala ideologin i alla dess varianter ställs nu i en socialt 
dialektisk process de ideologiska system, som innefattar kommu- 
nism, socialism, kooperatism, anarkism och vars bärare väsentli- 
gen är den nya lönarbetarklassen. 

Men det finns en tredje ideologisk strömning. En allt starkare 
insikt växer fram om att den nya ordning, som springer fram ur 
ruinerna av jakobinismen, har framkallat en ”köttets renässans”. 
Leder de fria krafternas spel i den sinnliga egoismens tecken till 
att alla bitarna faller på plats, att en ständig återvändo till jämvikt 
inträder, att allt är liksom en rörelse i ett kaleidoskop? Behöver 
inte människorna, samhällena, världen en samlande kraft, en 
strävan till en återförening, till en djupare mening för vår tillvaro? 

Det är en söndring, som hotar. Den tilltagande sekulariseringen 
och en tillbedjan av en tinglig sinnevärld uppenbarar alltmer att 
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iberalisering gör den enskilda människan alltmer 
ensam, isolerad. Bakom atomiseringen hotar förvirring och dep- 
resslön, Vi möter en rotlöshet, en identitetslöshet, som blir allt 
svårare att bära. Kan socialismen med sin materialistiska tro och 


Europas I 


strävan häva denna kris? | | 
Det är här romantiken träder in på scenen. Den väsentliga 


bakgrunden är redan tecknad: den andliga gemenskap, som 
medeltiden trots alla söndringar och strider erbjöd, finns inte 
längre, ty sekulariseringen växer sig allt starkare och i denna 
process träder jaget fram som tillvarons dynamiska kraftcentrum. 
Europas liberalisering, atomisering hotar att förvandla allt till en 
sakvärld, till en andlig tomhet, som endast kan ”fyllas” av en 
rastlös aktivitet i denna sakvärld. 1789 års revolution blev inte vad 
jakobinerna utlovat, blev inte ett kosmos, en fri och jämlik och 
broderlig, av medborgarkänsla fylld mänsklighet. Men kan en 
revolution göras ogjord”? 

Varje reformation är en rörelse, som slår framåt och griper 
bakåt. Romantiken utgör inget undantag. I hur många skepnader 
romantiken än uppträder, hur många längtansfulla blickar än 
kastas bakåt — inte minst mot medeltiden — på en punkt är 
romantikern en äkta son av den stora franska revolutionen: jaget, 
den fria människan är tillvarons centrum. Denna jagiskhet är 
romantikens grundval, och det är från denna grundval den 
romantiska förvandlingsprocessen utgår. 

Romantiken är en jagexaltation, en strävan att höja, vidga, 
intensifiera jagmedvetandet, att spränga de gränser, som det 
sinnliga jaget drager kring var och en och att därmed nå gemen- 
skaper, nå samhörigheter, som i den sinnliga och tingliga atomis- 
men aldrig kan vinnas. Romantiken strävar beständigt att skapa 
och träda in i en kosmisk krets — men det är inte det medeltida 
andliga kosmos, det är en exaltation av den jagiskhet, vars fullän- 
dade form träder fram i den franska revolutionens tidevarv. 

Romantikens manifestationsformer är ändlösa, och detta har 
lett till så många villospår, då symtom och uttrycksformer och 
manifestationsområden tolkats som det specifikt och exklusivt 
romantiska. Romantiken kan begränsas till det rent personliga, 
människan i sin individuella livsform, men romantiken kan också 
framträda som en strävan hän mot ett socialt kosmos, en gemen- 
skap, där jagexaltationen kan uppträda som ” folk”, som ett mak- 
rosocialt ”alljag”, och för det tredje kan ”alljaget” få en rent 
pseudometakosmisk karaktär, förena sig med världsalltet, med 
skapelsen själv. Att dessa tre romantiska ”strukturer” finns blan- 
dade och kan ingå mångahanda föreningar bör det erinras om. 
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Det är en utbredd föreställning att romantikern re ds 
ad, nostalgisk, fördrömd person, opraktis Lbav den 
hjälplös i det hårda ry ga Detta är le oh fn Det Sole 
i ärlden, men en vikti lä ] 
tat rr RA intager en fatgsplats på HN OS 
ebanan, och det vädjas oupphörligen till känslan 
dare En av de franska soman terar sger årg 
såsom en fortsättning på 1789 års verk be övs e Preset 
juli”. I den engelska romantiken är poeterna, främst e ER 
bjöpoeterna med Coleridge och Wordsworth i spetsen, re 
tande, och Victor Hugo tvekar inte att ge skalderna sin rangplats: 
jä ar. | . 
iz tnollbeng konungar kan emellertid också tilldela sig jan 
uppgifter. Eden i bollhuset gav Frankrike dess konstitution, 
därmed hade revolutionen 1789 upprättat två absoluter, zz 
suveräna individen och den absoluta staten. Mellan dessa a 
skulle intet finnas, och detta innebar ett dödligt hot mot 4 
urgamla, sedan medeltiden stammande societas humana, samhä a 
let. Det är hotet om ett tomrum, som ger romantiken som social | 
rörelse en sådan kraft. De sociala romantikerna främst i Frankrike | 
förenar sig med kristna reformsociala, ofta socialistiskt färgade 
rörelser. De främsta namnen vi här möter är Felicité de Lamennais 
och Pierre Leroux. Men även i England, denna av puritansk 
individualism så präglade nation, upplever en romantisk poet 
som Coleridge vikten av att helheten går före delarna, att det hela 
är något mer än blott summan av delarna. Samhället får inte gå 
förlorat. 
Vi möter i romantikens sociala manifestationer lidelsefulla 
bekännelser av författare, poeter och — inte minst = musiker, 
"mer Vi möter samtidigt kritiska samhällsanalyser av stor skärpa, 
vi möter en samhällelig insikt i ekonomiska och sociala frågor, 
som inte minst befruktar de socialistiska rörelserna, främst i 
Frankrike, men även i England. Vi möter inom vetenskapen visio- 
ner och förhoppningar, som till sitt yttersta syfte har en romantisk 
karaktär. En märklig förelöpare är Diderot, och 1800-talets stora 
framsteg på olika forskningsområden tänder förhoppningar, som 
i sin tur kommer romantiska eldar att flamma upp — låt oss bara 
erinra om Ernst Haeckels Die Welträtsel. En statistikprofessor kan 
vara mer romantisk än en månskenspoet, det är vad en djupare | 
betraktelse av den romantiska fenomenvärlden lär oss. | 
Vi har nu talat om det individuella och det sociala ”alljaget”. 
Det tredje, det romantiska ”högstadiet”, det pseudometafysiska, 
pseudometakosmiska syftar till att en förening skall ske med 
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t gudomliga, ja aln ER ersätta, träd 
ER on. Fransmannen Pierre Leroux kan tjä 
stället för SR honom liksom för den franska rötiänti 
förebild så jah stora revolutionen framkallat ett tomrum h 
allmänhet 1 yrättandet av en ny social ordning, främst p: a 
detta kräver upp ; d. Kristend a so Präglad 
st förhållande till Gud. Kristendomens tid är förbi, för. 
av ett Nå roux, ty efter 1700-talets filosofi och revolutionä 
kunner är ar har tron dött i den moderna människans själ Där 
SE Söt att upprätta ett nytt ”förbund” mellan ud, och 
 LArsiskornig men här är det människan och inte Gud, som står i 
m. 
SER är utveckling, ett ständigt framsteg hän mot ett fullkom- 
nande, säger Leroux. Och i denna utveckling ökas Samtidigt den 
religiösa medvetenheten. Religionen är inte längre ett förhållande 
mellan en transcendent Gud och en jordisk människovarelse. 
Religionen är en intramänsklig, subjektiv utvecklingsprocess, och 
det är Mänskligheten, som ensam är bärare av detta. Alla deltager 
vi individuellt i det stora mänskliga framsteget liksom länkarna i 
en ändlös kedja för att bli delaktiga i vår egen högre enhet 
Mänskligheten. Och i denna högre mänskliga enhet blir vi eviga, 
odödliga. Det eviga — det är det mänskliga, mänskligheten är den 
evigt verkande kraften. Dödsriket är besegrat — av människan. 

Den stora föreningen mellan Gud och Mänskligheten blir för 
Leroux ett jordiskt himmelrike, en demokratiskt-socialistisk ord- 
ning. Jag skriver för slavarna mot deras herrar, säger han, för de 
fattiga mot de rika, för allt som lider på jorden mot allt som 
profiterar på den rådande olikheten och därmed missbrukar Ska- 
parens gåvor. Pierre Leroux och Felicité de Lamennais är socialis- 
ter men de anser att denna nya kristet-socialistiska värld ej kan 
komma till stånd endast genom institutionella och organisatoriska 
ingripanden, nej, intet mänskligt samhälle kan existera utan för- 
bindelse med en högre verklighet. De vill återupprätta ett societas 
humana, men detta kan ske endast genom att återförena det him- 
melska och det jordiska och detta, säger de båda, kan ske endast 
genom att flytta in det gudomliga i världen. Underlaget för det 
romantiska reformverket är folket, och folket fattas liksom hos 
Rousseau som en lika helig som begreppsmässigt mångtydig 
enhet. Det är för folket och med folket som armé, som den 
romantiska nyordningen skall ske. 

En ny verklighet uppdagas, men vem är det, som uppdagar 
verkligheten? I det berömda förordet till dramat Cromwell avger 
Victor Hugo en programförklaring. Det är ingalunda någon uttö- 
mande beskrivning av vad romantiken är och vad den vill, det är 
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i ista ordet i frågan, men det är en programförklaring, som vid 
en rn Höjgunkten (1827) får en stor genomslagskraft. sk 
antikens tröttande enformiga skönhet och harmoni framträder 
alltmer det groteska och det fula, och, säger Hugo, den ngt? 
tiska epoken uppdagar, att det finns ett samband mellan de 


sköna och det fula, mellan det groteska och det sublima. Detta är | 


igheten, detta motsatsspel mellan det sublima och det gro- 
a Hur uppdagas då Jen verklighet? I poesin, svarar Victor 
Hugo. Och denna verklighet, som konstnären uppdagar, finns ej 
på ytan, i formerna, den finns i djupet, i konstverkets hjärta. Mot 
klassicismens allmängiltiga ställer Hugo upp det subjektiva.” 
Detta är en uppgörelse med begreppet dygd, även om Victor 
Hugo ej använder det uttrycket och måhända ej heller är fullt 
medveten härom. Det är en uppgörelse med den allmängiltighet, 
varmed allt skapat är förbundet, och vars yttersta källa är Skapa- 
ren själv. Det är en uppgörelse med de ideala förebilder, som 
människorna format till dygdebegrepp och som förbinder det 
himmelska och det mänskliga — även i konstens värld. Victor 
Hugos programförklaring är till sin djupaste innebörd förkunnan- 
det av konstens slutgiltiga sekularisering ty konsten är nu förlagd 
till världen och dess källa är den sinnliga människan. Det är i 
denna jagiskt subjektiva värld verkligheten träder fram — även 
det fula, det groteska, det frånstötande — och konstnären är 
uppenbararen av denna verklighet. Konstnären har därmed vun- 
nit en maktställning och det är ingen tom fras, när Victor Hugo 
hälsar en diktarkollega med orden les pogtes sont des rois. 

I en artikelserie i tidskriften Revue Encyclopédique hösten 1831 
har Pierre Leroux under rubriken De la poésie de notre époque 
utvecklat sin estetiskt-romantiska åskådning. I symboler och 
metaforer tolkar människan världen och i denna integrala symbo- 
lism blir poeten uttolkaren av sanningen, av verkligheten, och 
därför blir människan själv skapare, hon träder fram sida vid sida 
med Gud (”sa main est celle de Dieu lui-méme”). Det är det 
universella livet, som uttolkas, och detta liv inrymmer aven det 

”fula7”det-horribla, det förvridna. Därmed är det inte svårt för 
Pierre Leroux att taga det avgörande steget. Konsten är, säger 
han, inte blott en uttolkare av verkligheten, konsten är ej en 
aspekt av livet, den är inte en med andra livsyttringar sidoordnad 
manifestation. Konsten är som integral symbolism identisk med 
livet självt. Varje dualitet subjekt-objekt blir här i den romantiskt 
estetiska uppenbarelsen utplånad. Därmed riktas en dödsstöt mot 
den klassicistiska estetiken — konsten är ej bunden till några som 


helst yttre normer, konsten har primärt ej någon dygdemässig, ej | 
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heller någon moralisk eller pedagogisk uppgift. Den är vark 
| förebildande eller normerande, varken uppfostrafide aller väple. 
1 dande: Konsten tär” & 


— Däm ar könsten stigit ut ur det ordningssystem, som m, å 
gälla i varje form av mänsklig samlevnad. I och med att od 
romantiska konsten förkunnar sin ”höghet” och sin ”gudomli en 
förmåga att vara livets enda sanna uttolkare, blir den 1o ET 
följden att den romantiska konsten samtidigt lösgör sig från v ska 
| ordningsprincip. Konsten blir ”sann” endast genom att ge si SN 
åt de inre energier, varur det symboliskt skapande mötet - 
livet blir till. De moraliska mötena blir då ingenting annat ERS 
en strängt personlig estetisk upplevelse bjuder, en teg 
melse mellan en inre estetisk böjelse och en yttre, estetiskt fälbrd 
verklighet. Varje försök att normativt, moraliskt, pedago iskt 
inordna konsten i den mänskliga samlevnaden, varje försök att 
ställa konsten till ansvar för de destruktiva, immoraliserande 
perverterande krafter den kan framkalla eller stimulera, måste 
indignerat tillbakavisas som försök att förgripa sig på den enda 
makt, som förmår att uppdaga sanningen och livet självt, kon- 
sten. 
Detta är en revolution. Det är proklamerandet av en värdenihi- 
| lism, som också sträcker siginidetteologiska. Victor Hugos Jean 
”Väljean får sina brott utplånade, han får ”förlåtelse” av biskopen, 
som saknar varje moralisk och juridisk rätt att förlåta en stöld av 
det silver, som inte biskopen utan kyrkan är ägare till. 

Den västerländska romantiken har som sina tre huvudhärdar 
England, Frankrike och Tyskland, och historiskt har den sitt stora 
genombrott och sin blomstringstid under förra hälften av 1800- 
talet. Till sitt innersta väsen är romantiken densamma, hur mång- | 
skiftande än manifestationsformerna blir, och livliga förbindelser 
och betydelsefull påverkan sker mellan dessa tre. Ändock förelig- 
ger betydande skillnader i de romantiska förloppen. England har | 
sitt borgerliga genombrott långt före den franska revolutionen, 
engelsk kommersialism, puritansk religiositet och moralism, 
empirism, parlamentarism och politisk common sense är en karg 
jordmån för det romantiska, som därför blir väsentligen en poe- 
tisk och estetisk angelägenhet. Den franska utvecklingen är mer | 
spänningsfylld. Estetiskt blir det en bitter strid med klassicismen 
och socialt blir det en livlig spekulation i socialistisk riktning 
allteftersom de samhälleliga konflikterna hopar sig. Jagexaltatio- 
nen, strävan till ett romantiskt ”alljag” blir i Frankrike väsentligen 
förbundet med en ideologiskt buren framstegstanke. 

Men Tyskland? Det finns en skillnad mellan tyskarnas roman” 
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tiska böjelser och romantiska historia å ena sidan och vad vi möter 
i England och Frankrike å den andra sidan. Dessa båda nationer 
är sedan århundraden fast gjutna nationalstater, det ena ett örike 
och det andra en kontinentalmakt med stabila gränser. Det är två 
folk, som under århundraden levat i ett statspolitiskt storrum. Det 
är denna territoriella fasthet, som ger åt de båda folken den 
nationalkänsla, den identitetskänsla, som ej behöver gripa bakåt 
för att hämta kraft att leva vidare. De söndringar och splittringar, 
som finns i en sådan nation frammanar därför reformsträvanden, 
helt progressiva” i sin rörelseriktning. 

Detta sätter också sin prägel på romantiken. Engelsk och fransk 
romantik saknar inte nostalgiska inslag, men dess rörelseriktning 
står ej i konflikt med den föränderlighet, som går fram över 
Europa under det nittonde århundradet. Engelsk och framför allt 
fransk romantik vill ingripa, gestalta, fördjupa, förtrolla — men 
den vill det i framstegets tecken, den vill ej förändra den histo- 
riska, ekonomiska, sociala rörelseriktningen. Turen är nu kom- 
men till en granskning av den tyska romantiken. 
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Det tyska förspelet 


e århundradets upplysningsfilosofi tränger djupt in i 
ktens tänkesätt även i Tyskland. Upplysningsman- 
nen Lessing låter oss veta, att patriotismen är ”eine Hérolsehe 
Schwäche”, något som inte är till för bildade utan för lägre varel- 
ser. Där det går dig väl, där är ditt fosterland, ubi bene ibi patria 
och det högsta stadiet av samlevnad är världsmedborgarskapet, 
Självfallet utlöser då den stora franska revolutionen i dessa kret- 
sar hänförelse, och det har sagts, att det var endast två av Tysk- 
lands ledande kulturpersonligheter, som ej tog parti för 1789 års 
revolution: Goethe och Justus Möser. Och vad var Tyskland? Vid 
ingången till det nittonde århundradet var detta feodalt präglade 
territorium splittrat i 360 pygméstater. Antalet nedbringades av 
Wienkongressen till trettionio. 

Att övervinna denna tyska splittring blir efterhand den stora 
frågan. Ty denna splittring är inte blott territoriell, social, ekono- 
misk, politisk, den är före allt annat en söndring i människornas 
inre liv. Att övervinna denna splittring kräver historiskt sett en 
lång tid av begrundan, och det är endast ett urval av tänkare och 
väckare i processens förberedelsestadium, som vi nämner. 

Strävan till en enhet i tillvaron är vad Gottfried Wilhelm von 
Leibniz (1646—1716) vill utveckla i filosofisk form och han gör det 
inte minst som en kritik mot John Locke. Han riktar en stöt mot 
hela den empiriska sensualismen i Lockes system, då han hävdar 
att själen inte är ett oskrivet blad, ty vi människor besitter en 
prerationell kunskap. Vi har, säger Leibniz, dels instinkter, dels 
ett inre ljus, la lumiere naturelle, och det är dessa båda, som 
uppdagar och i handlande omsätter vad han kallar de medfödda 
inre sanningarna, vérités innées. Dessa sanningar bärs fram till 
medvetenhet, och i det inre, naturliga ljuset blir de förnuftiga. 
Gud har sålunda givit oss förmågan att nå det sanna genom 
denna dubbla process, den omedelbara, instinktiva, icke-diskur- 
siva medvetenheten, som sedan i det naturliga ljuset bringas till 
en rationell bekräftelse. 

Det finns alltså, säger Leibniz, en gudomlig sanning, om vilken 
människan utan sinnesförmedlingar, utan rationell bearbetning 
är direkt, intuitivt delaktig av. Det finns en högre norm än den, 
som utformas i vårt sinnliga medvetande, det finns en högre 


Det adertond: 
de bildade ski 
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ing och kunskap. Gud har inte förskansat sig i sin himmel 
eköln et nedfälld ridå, otillgänglig för mänsklig kunskap, och 
därmed är vi människor delaktiga av en gudomlig verklighet. Det 
finns en andlig enhet, som förenar Skaparen och Hans skapelse. 

Individen är inte sin egen suveräna lagstiftare, ty Guds ande 
bor inom oss och därför står vi under ett högre sanningsbud, 
säger Leibniz. Därmed har han avvisat Lockes empiriska, atomis- 
tiska sensualism och på samma gång föregripit avvisandet av den 
folksuveränitetsdoktrin, som skulle formuleras ett halvt århund- 
rade efter hans död. I verkligheten griper Leibniz tillbaka till den 
medeltida skolastiken. Liksom all äkta skolastik vill försona trons 
och vetandets värld, vill denne store matematiker och naturforsk- 
are åvägabringa en försoning mellan medeltidens enhetliga, 
ändamålsbestämda, finalt inriktade krafter med den nya naturve- 
tenskapens mekaniska åskådningssätt. Leibniz vill på en ny nivå 
åstadkomma den syntes, som Thomas ab Aquino fyra århundra- 
den tidigare eftersträvat med sin Summa theologica. 

Guds sanningar finns orubbligt inskrivna i människosjälen och 
hela universum är genomträngt av den gudomliga andliga sub- 
stansen. Förhållandet mellan ande och materia är inte en inom- 
världslig dualitet — här kommer Leibniz i konflikt med Descartes 
— och materien är ej motsatt Gud, ty över allt och inneslutande 
allt står Gud som det högsta Varat. Men detta Vara är en univer- 
sell andlighet. Utifrån detta formulerar Leibniz sin lära om tillva- 
ron som en ursprunglig jämvikt, syståme de I" harmonie préetab- 
lie, och denna kosmiska harmoni är ingen naturmekanisk ord- 
ning. Det är en grov materialistisk föreställning, säger han, att 
likna universaliteten vid en Ocean, sammansatt av ett oändligt 


antal vattendroppar. När han talar om monaderna, är dessa ej att 


förväxla med atomteorins materiebildningar, ty monaderna är till 
sitt väsen andliga, les Elemens d 


personliga egenart, 
t — vad viktigare är — 
innebär inte ett Personligt utplånande. Leib- 


mos och ett andligt såväl som materiellt mikrokosmos. Leibniz 
ställer upp sin lära Som ett alternativ till såväl cartesiansk rationa- 
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listisk dualism som empirisk atomistisk sensualism. Därmed h 
Leibniz på ett märkligt sätt föregripit den tyska romantikens d s 
bla revolt mot rationalism och atomistisk sensualism. ub- 
Leibniz är en världsmedborgare i andens och veten 
rike, men han är samtidigt en son av sitt land, och redan 
reser han till Paris och söker intressera Ludvig XIV för 
ringståg till Egypten för att därmed söka förmå honom 
från sina tyska erövringsplaner. Enhet är för Leibniz int 
abstrakt filosofisk spekulation, enheten är för honom en ve är 
het i den gudomliga ordningen men enheten har också nd ig- 
rättslig och inte minst en nationell bakgrund. olk- 
Leibniz lever ännu i den värld, där barockens ”grand s jen 
härskar. Det andliga klimat, i vilket Johann Gottfried von 2 der 


skapens 
som un 

ett eröv- 
att avstå 


(1744-1803) växer upp, är ett helt annat. Han Påbörjar sina aka- | 


demiska studier samma år, som Rousseau ger ut såväl Emile S 

Du contrat social, och han blir en hänförd lärjunge till des - 
lovprisare av det naturligt sanna och goda och rätta. Likaså ida 
ter han sig till Montesquieus klimat- och miljölära. Men det soni 
hos Montesquieu har en moralrelativistisk syftning — att det inte 
finns en ovillkorlig laglig ordning, inskriven i våra hjärtan, utan 
att jordiska förhållanden gestaltar oss olika — detta blir för Herder 
en impuls till att söka en ursprunglig nationell egenart, förankrad 
i folk och miljö. Och när Rousseau fattar begreppet folk i första 


hand universellt, moraliskt, socialt, politiskt, vill Herder främst av 


allt förankra det etniskt. Viktiga litterära impulser får han redan 
under ungdomsåren från England: Shakespeare, Young och Ossi- 
ansångerna. För den konstnärliga friheten, förankrad i folkdikt- 
ning, för improvisation och obundenhet av regler blir Herder en 
hänförd banbrytare. 

Genom att i den folkliga egenarten söka den fasta ankargrun- 
den ger Herder en konkretion åt strävan bort från klassicism och 
regeltvång. Han bryter med upplysningen och då främst med sin 
landsman Lessing, men detta betyder på intet sätt att han för- 
skansar sig bakom en nationell mur för att i dess skydd odla de 
folkliga egenarterna. Ingenting är mer främmande för Herder. 
Han söker livskällor och han upplever, att dessa återfinns hos det 
folkliga, hos det historiskt framvuxna, i en spontanitet och i en 
från regeltvång befriad etnisk egenart. Men detta får inte fram- 
kalla nationell isolering, patriotisk antagonism. Det är tvärtom ur 
det folkligt rena oskuldsfulla, som en mänsklig gemenskap skall 
växa fram, det är ur folkdiktning och mytologi, som vi skall kunna 
nå en samlad bild av hela mänsklighetens historiska utveckling 
med ständigt aktgivande på de folkliga och nationella egenar- 
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terna. Varje folk, varje epok skall förstås utifrån sin egen ”anda”. 
Herder vill föra Montesquieus verk vidare, han vill nå fram till det 
folkliga ”väsen”, vartill Rousseaus skrifter inspirerat honom. | 

En av de allvarligaste invändningar, som kan resas mot klassi- 
cismen och upplysningsfilosofin är dess brist på historiskt per- 
spektiv, och denna brist är det som Herder vill häva, han vill 
skänka det som hans franska läromästare Montesquieu och 
Rousseau lider brist på, ett verkligt historiskt-genetiskt perspek- 
tiv. Montesquieus klimat- och miljölära är statisk, Rousseaus folk 
är ett revolutionärt men ohistoriskt och abstrakt begrepp, hans 


folkstat är en chimär. Herder vill ge åt allt detta liv och kraft, han | 


ser i folkdiktningen, i saga och sägen, i språket och sången den 
levande pulserande verkligheten. Det levande är för honom det 
organiska, och det organiska finner han genom det historiska och 
det genetiska. Dessa tre bildar en enhet, detta som sedan såsom 
völkisch blir ett grundelement i den tyska romantiken: det histo- 
riska, det genetiska, det organiska. 

Denna enhet är den första av Herders insatser som banbrytare 
för det romantiska. Det andra är hans rastlösa strävan att med 
uppbåd av folklig poesi, musik, religion, sägen och språk nå fram 
till en mänsklig livsform, där improvisationen, spontaniteten, den 
av regeltvång befriade personlighetsupplevelsen blir det förhär- 
skande. Denna mänskliga livsform är konstnärens, och det är här 
vi möter Herder som visionär, det är här som det romantiska 
gränsöverskridandet sker. Ty konstnärens ”Schau”, skådande av 
en ” verklighet bortom verkligheten”, innebär att slöjor slits bort 
och i en ny och högre romantisk klarhet människorna skall vinna 
en ny och högre gemenskap. 

”Gränslösheten” är ett konstitutivt inslag i romantiken, och vi 
finner det även hos Herder. Det historiskt-etniskt-organiska skall 
skänka en gemenskap, och denna syntes bär honom fram till 
visionen av en universalitet. Han mäktar aldrig fullborda sin stora 
plan att skriva en mänsklighetens historia, men han har ändock 
givit oss tydliga anvisningar vartåt ett sådant verk skulle ha syftat. 
Han fullföljer Shaftesburys maning: ”blanda!”. Ty de mest olik- 
artade ting skall förenas och sammansmälta i Synteser, universella 
strävanden. Roger Bacon, Galilei, Descartes, Leibniz, Luther är 
några av de namn, som ingår i hans gigantiska, ekumeniska plan. 
Religionen blir ett av medlen i denna ”blandning”, men inte den 
traditionella utan den, som Herder uppfattar som ursprunglig och 
ren, representerande ”die reine geistige Wahrheit”, utan höljen 
och vidskepelse, utan utsmyckningar och tvång. Detta är, förkla- 
rar Herder, mänsklighetens egentliga religion: ”Trieb der Liebe, 
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sr Nationen zu einem Bruderheer”. Det är i si 5 
Sken der Geschichte zur Bildung der än 
som Herder utvecklar dessa och liknande tanke- 
e nationella formerna stiger, befriad från Slöjor och 
Srtodoxa fångkedjor, den nya mänskliga universaliteten fram. 
Det är en revolution, en revolution i lidelsernas och rörelsernag 
tecken. Det är en revolution, där eruptiva tankar bärs fram inte 
minst av de franska banbrytarna Rousseau, Montes uieu och 
d'Alembert. Det är en revolution, som syftar till att allt enskilt 
övervinns och uppgår i ett Allt. Vad är du med dina böjelser och 
talanger?, den frågan ställer Herder till den enskilda människan 
Din fullkomning måste bli en allsidighetens fullkomning: "dagg 
ich Nichts, das Ganze aber Alles seyl, utropar han 
patetiskt. ” ms 

Herder är en ”blandare”, men han är också en Diderots like i 
sin jagexaltation. Det är emellertid inte det personliga geniet, det 
är ett högre ”jag”, ett All-Jag, vari den enskilda människan finner 
sin fullkomning. Ur de folkliga egenarterna, ur det historiskt- 
organiska, ur poesi och sång och saga stiger som en offereld mot 
skyn strävan hän mot en universell mänsklig förening. Vi har här 
mindre att göra med en strävan på medvetandets plan, det är inte 
en föreställning om ett evigt mänskligt framsteg i Condorcets 
anda. Det är snarast en dionysisk utlevelse, en ”Rausch” för att 
tala den tyska romantikens språk. Egentligen är det i konstens 
värld vi skall leva för att kunna förverkliga oss, tycks Herder 
mena. Betecknande är den särskilda uppmärksamhet han ägnar 
operan, den konstnärligt syntetiska form, som kommer att spela 
en så stor roll i det kommande århundradets romantiska utveck- 
ling. ”Heil dir Op er'"”, utropar han, ”du Sammelplatz und 
Wetteifer aller unserer schönen Känste!” 

Herder har mottagit betydelsefulla impulser från den franska 
tankevärlden, och han drömmer om en universell ordning, som 
är i släkt med upplysningstiden. Han för en revolutionär kamp 
mot tradition, ortodoxi, auktoritet, regel- och normsystem, men 
detta inte genom filosofisk spekulation, genom vetenskapliga 
analyser, ej heller genom moralnihilism. Han vill revolutionera 
genom att gå ned i folkdjupen för att ur dessa djup hämta upp ett 
material av på en gång dröm och verklighet, av på en gång konst 
och realism. Han vill av detta material gestalta en historisk verk- 
lighet, ett genetiskt samband, en organisk identitet, och det är 
genom dessa tre Herder lägger grunden till en ny dimension, en 
djupdimension, där tid och rum blir en syntes. Därmed ger han 
det romantiska en konsistens, som det tidigare saknat. Han lägger 
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grundstenar till en tysk romantik. | 

Engelsmannen förlorar aldrig, även när han filosoferar och spe- 
kulerar, kontakten med det empiriska, med den praktiska erfa- 
renheten. Puritanismen skapar en inre disciplin, inplanterar en 
regel i det som i människans liv kan leda till förvirring, upplös- 
ning och förstörelse, och denna regel är på en gång praktisk och 
moralisk. Den puritanska människan besitter en individualistisk 
självstyrning och därmed möjlighet till ett handlingsliv i personlig 
frihet, som gör att liberalismen aldrig blir det ideologiska problem 
som på den europeiska kontinenten. Engelsmannen kan vara 
konservativ, traditionsbevarande, han kan vara radikal och kol- 
lektivist, men han förlorar därmed inte den puritanska självdi- 
sciplinen, och därmed förlorar han inte sitt frihetsmedvetande. 
Därför blir den engelska romantiken ingen omstörtande rörelse. 
Sjöpoeterna, Shelley, lord Byron lämnar lysande bidrag till 
engelsk poesi, John Ruskin vill inte någon revolution, han vill 
estetisera, försköna vardagen och bekämpa den industriella fulhe- 
ten, han vill liksom Carlyle moralisk och andlig pånyttfödelse, 
han vill erinra om medeltiden, men han vill inte ha medeltiden 
tillbaka. | 

Fransmannen bär med sig genom generationer en rationell 
skepsis, I'esprit critique, och denna för honom så karakteristiska 
psykiska läggning för han med sig liksom ett arbetsredskap. 
Denna esprit critique finns som en underliggande kraft under den 
franska revolutionen och den lever vidare i romantiken, skän- 
kande åt de ideologiska byggnadsverken deras innehåll av ratio- 
nell skärpa. Esprit critique har, skriver John Edward Courtenay 
Bodley träffande, ”to destroy and to agitate, thus inducing ner- 
vous tension”. Och i denna atmosfär av revolutionär spänning, 
av rationalism och därmed optimism kan också den franska 
romantiken utvecklas till en hänsynslös kritik av traditionell ord- 
ning, av andliga, religiösa, moraliska, sociala, politiska, kulturella 
värden. På ruinerna av den gamla ordningen, förintad av den 
franska upplysningstiden och dess slutprodukter, främst revolu- 
tionens så kallade fri- och rättighetsförklaring, fullföljer den fran- 
ska romantiken sitt estetiskt-ideologiska verk. Fransk romantik är 
väsentligen ”progressiv”. 

I Tyskland söker sig de romantiskt nydanande krafterna andra 
vägar. Visserligen hälsas den stora franska revolutionen med 
entusiasm, men detta blir kortvarigt. Edmund Burkes Reflexions 
on the revolution in France väcker till besinning och blir snabbt 
översatt till tyska. Det är inte ideologiska frälsningsvägar in i 
framtiden, som den tyska romantikern söker. Han ryggar tillbaka 


57 


fö 


för den aton 
nära ideerna tro 
inför Napoleons 
att upprätta en Oo 


nism och kollektivism, som döljer sig i de revolutio- 
trots allt tal om broderlig gemenskap. Han ställs 
imperialism och chauvinism men också strävan 
historiskt rättslig gör far SE = de som får 
yleon. Den tyska romantikern upplever i all 

namnet Code ÖMRNL kan bäst sammanfattas i ordet splittring. 
rr Cäarför den tyske romantikern griper bakåt, där han ho ppas 
dentitet och därmed övervinna splittringen. Det 


finna sin i / | 
til, det genetiska, det organiska — denna treenighet kan 
Atis grunden. 


ias som den fasta | 
SM deltiden finns alltid som en bakgrund i all romantik. I Eng- 


land hålls den levande i det poetiska, det estetiska och det mora- 
liska, i Frankrike finns den som en ofta dold och omedveten källa. 
Men i den tyska romantiken blir den en levande verklighet, något 
som alltid kan tjäna till att ena och förena. De stora budskap, som 
Jakob Böhme och Leibniz lämnar till den tyska eftervärlden om en 
universell, kosmisk andlighet är realiteter, även om upphovsmän- 
nens namn ofta kan förefalla bortglömda. Men vi skall också här 
lägga märke till att det universellt andliga, det ”gränslösa” också 
träder fram som en profan idealism. Vi möter det hos Herder och 
filosofiskt finner vi den klaraste förebilden hos Immanuel Kant, 
Herders akademiske lärare. 

För Kant är en kunskap om en högre metafysisk verklighet, en 
kunskap om ”tinget i sig” inte möjlig. Vi möter en obönhörlig 
gräns, då vi empiriskt upplever tid och rum och det som Kant 
kallar de tolv kategorierna. Dessa finns före det tingliga men vi 
kan inte vinna någon kunskap om den verklighet, som finns 
bakom tingen. Vi är begränsade till att empiriskt uppleva det 
manifesterade. Vi står inför gränsen, die Schranken der Sinnlich- 
keit, som Kant säger. Men vill vi inte trots allt skaffa oss en 
föreställning om fenomenvärldens enhetlighet och sammanhåll- 
ning, den objektiva syntesen, som Kant kallar den? Jo, men då 
uppenbarar sig sådana motsägelser, som det inte tjänar något till 
att grubbla över. Skall vi då försjunka i en skeptisk hopplöshet 
eller skall vi i dogmatiskt trots hålla våra huvuden högt genom att 
göra påståenden om ting, varom vi intet vet? 

Kant avvisar båda utvägarna. Vi bör i våra strävanden att skaffa 
oss en sammanhängande kosmologisk kunskap taga upp det mot- 
sägelsefulla, och detta är väsentligen av fyra slag. För det första: 
har världen en begynnelse och därmed en ändlighet i tid och rum 
eller är världen tidsligt och rumsligt en oändlighet? Vidare måste 
vi fråga oss, om varje sammansatt substans i världen består av 
enskilda delar eller om inga enskilda delar kan utvinnas hos de 
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sammansatta tingen. För det tredje: finns det vid sidan om en av 
naturen lagbunden kausalitet även en frihet eller härskar endast 
naturlagarna, därmed uteslutande varje frihet? Och för det fjärde: 
finns det i världen ett väsen, som antingen såsom en del av 
världen eller utanför densamma är denna världs orsak, eller finns 
det inte något sådant kausalt väsen? 

Om vi försöker besvara dessa frågor med våra själsliga krafter, 
empiriskt och genom vad Kant kallar en Regressus, alltså en 
strukturanalys, får vi aldrig något slutgiltigt svar, vare sig på 
frågan om världen är ändlig eller oändlig, om den är enhetlig eller 
om den består av delar och om det finns en frihet — ty i kosmolo- 
gisk mening är friheten orsakslös och oberoende av naturlagarna. 
Kant drager ur detta den radikala slutsatsen, att allt vad han 
möter i världen av motsägelser, av substans och kausalitet, av 
nödvändighet och frihet måste ha en högre motsvarighet, ett 
högre väsen, ett självständigt förnuft, som han kallar det, som i 
harmonins och enhetens tecken är orsaken till världsalltet. Vad vi 
möter i världen av ofullkomlighet, är alltså en svag efterbildning 
av denna högre verklighet. 

Detta högre väsen, detta självständiga, rena förnuft står emel- 
lertid inte i förbindelse med vår tillvaro så att det skulle kunna 
tjäna som vägledare till att förvandla vår värld till en motsägelse- 
löshet. Det rena förnuftet är en motsägelselös enhet, som inte har 
några föremål eller några uppgifter, det är endast, som Kant 
säger, ”mit nichts als mit sich selbst beschäftigt”. Men det rena 
förnuftet kan vara vägledande i en ofullkomlig värld, och om vi 
tager till oss detta högsta, rena förnuft och utnyttjar det med vårt 
jordiska empiriska förnuft, öppnas nu vägar, som leder vårt för- 
stånd till att få förbindelse med det oändliga. 

Är då detta högre väsen, detta rena förnuft verkligt? Nej, beto- 
nar Kant oupphörligt, detta väsen finns endast som idé. Alla 
sammanhang mellan tingen i vår värld måste därför betraktas 
som ett ”som om” — als ob — de hade sin grund i detta transcen- 
denta förnuftsväsen. Genom att vi förutsätter denna idé, kan vi i 
vårt eget tänkande uttrycka denna så viktiga och för vårt förstånd 
så hälsobringande enhet i tillvaron. Men allt detta är och förblir en 
idé, inte en verklighet. Tillvarons motsägelser kan upphävas inte i 
verkligheten utan i en ideell föreställning. Vad är det då, som 
driver Kant till denna idealism? Hans svar är: vårt behov av 
Systematisk enhet, ändamålsenlighet och ordning kräver detta. Vi 
måste förutsätta en vis, allsmäktig Skapare, när vi betraktar 
världsbyggnadens systematiska och ändamålsenliga ordning. 

Vår Gudsbild vilar alltså inte på någon verklighetsgrund, det är 
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24 som om Gud funnes.” Vidare måste vi utrusta den 
- S Mdoed dee genskaper, med den intelligens, som krävs - 
den systematiska ordning, som utmärker vår värld. Och för det 

die: liksom Descartes parallellställer Kant det jordiska med det 
- ] andliga väsendet, som är det rena förnuftet. Kant Upprättar 
en modell av en transcendent Gudom och en av denna Gudom 
ordnad och reglerad värld. I denna 'kantianska idévärld är det 
alltså människan, som skapar sig en bild av Gud och inte tvärtom 
Emellertid döljer Kant inte sin pragmatism: det är nyttigt, ja 
nödvändigt för oss att skaffa oss denna fiktiva bild av det högre 
väsendet, även om allt vore ett misstag, ty därmed kan vi arbeta 
med en förnuftig, begriplig, meningsfylld världsbild. I denna 
spekulativa idévärld tycker sig upplysningsmannen Immanuel 
Kant ha fått sitt behov av rationalitet tillfredsställt. 

Kant betecknar höjdpunkten i den tankeprocess, som har sin 
begynnelse i Occam och senmedeltidens nominalism. Människan 
kan inte skaffa sig en kunskap om Gud, den metafysiska verklig- 
heten är för henne en stängd värld, och om en sådan värld 
funnes, måste den göras till föremål inte för en intellektiv, objek- 
tiv visshet utan för ett subjektivt trosmässigt försanthållande. En 
ridå har fällts ned för himlen, ”verket ser vi men inte Upphovs- 
mannen”, som deisterna säger. Människan kan ej forcera denna 
ridå, när hon vänt den intellektiva, intuitiva och därmed objektiva 
kunskapen om det gudomliga ryggen, och hon förvandlar allt till 
en spekulativ filosofi. Den tyska idealismen, vars konturer vi kan 
skönja hos Herder, får nu i kantianismen en fast filosofisk form, 
en idealism, som ytterst vilar på en pragmatism: människan 
”behöver” denna idémodell. Det är en kosmologisk nödhamn 
Kant uppsöker genom sin pragmatiska idealism. Nu får världen 
en ”mening”, varigenom vi undgår en hopplös skepsis inför den 
världsliga ofullkomligheten och varigenom, som han tror och 
hoppas, vi skall undvika ett blint dogmatiskt förvanskande av 
verkligheten. 

Den tyska andliga traditionen, som hållits levande av de två 
stora mystikerna Eckehart och Jakob Böhme och som Leibniz med 
sin monadlära sökt bevara, bryts av kantianismen. Den andliga, 
objektiva verklighetsförankringen ersätts med en filosofisk trans- 
cendentalism, en subjektiv, spekulativ idealism. Det rika arvet 
från århundraden skall nu gjutas i en filosofisk form, som leder 
bort från andlig verklighet och in i en värld av fiktioner och 
fantasmer. Den tyska romantiken har fått sin filosofi och därmed 
begynner en seglats, där kompass och roder ersätts med idealism 
och pragmatism. Dessa båda, det ideella och det pragmatiska, 
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skall blandas i den förhoppningen att en idé kan bli till stor nytta 
för förnuftet — ty denna nytta består även om den ”som om”- 
ideella tolkningen av verkligheten skulle visa sig vara ett misstag. 
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Tysk romantik som filosofi 


För Immanuel Kant är och förblir människan instängd i den värld 
av motsatsspel, som hon upplever som i första hand tid och rum 
Hon har att finna sig i denna begränsning med sin subjektiva 
upplevelse av den objektiva verkligheten. En högre, transcendent 
verklighet, som ger ””mening” åt denna motsägelsefyllda tillvaro 
kan hon endast föreställa sig som en idé, en spekulativ ”bild” äv 
världsalltet. Men i Kants fotspår följer tyska romantiska tänkare 
som ej nöjer sig med denna tillvaro av motsägelser. Den Stans 
som är dragen mellan det objektiva och det subjektiva skall passe- 
ras. En av de filosofiska vägvisarna är Friedrich Schelling 
(1775—1854) Det han kallar den transcendentala filosofin för oss in 
i en värld, där filosoferandet är på en gång subjekt och objekt. 
Tänkandet får i denna idévärld en egenrörelse, det blir ett hand- 
lande, som på samma gång är ett skådande och ett skådat. Där- 
med lämnar Schelling varje objektiv verklighetsuppfattning. Det 
mänskliga vetandet skall inte möta och behöva korrigeras av en 
yttre verklighet, vetandet är i sin totala subjektivitet självt absolut, 
ett ”Selbstbewusstsein”, som Schelling kallar det. Och denna 
medvetenhet finns hos jaget. Vad är då jaget? 

Jaget är en i sig sluten värld, jaget är en monad, förklarar 
Schelling med ett terminologiskt lån från Leibniz. I sin slutna 
värld är jaget oändligt och i denna oändlighet finns också ett 
självbeskådande. Nu inträffar emellertid något betydelsefullt. När 
jaget beskådar sig självt, objektiverar det sig och blir därmed 
ändligt. Hur förklara denna förvandling? Jaget är i sin oändlighet 
ett ”Werden”, ett vardande, ett blivande, och detta vardande, 
blivande är också skapande: vardandet frambringar ett vara, alltså 
något begränsat. Men det oändliga vardandet nöjer sig inte med 
att ha frambringat detta ändliga vara, det fortsätter som en dyna- 
misk process att lyfta undan alla de hinder, som uppstått genom 
tillkomsten av ett begränsat vara. På så sätt fortsätter en dialektisk 
process genom att vardandet, blivandet, ständigt förnyar ett 
begränsat vara men samtidigt passerar och upphäver detta 
begränsade. Det är, som Schelling kallar det ”unendliche Erweite- 
rung”, Varandet och varat, det oändliga och det ändliga blir en 
dialektisk enhet. Jaget är ett verkande subjekt, som ständigt upp” 
tager och sammansmälter med det objektiva. 
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ä nda i jaget, denna slutna värld, som allt blir till. Jaget 
fr DN logreimtelvalenitetsrillerånd, ”Selbstbewusstsein”, och det 
är här det individuella medvetandet inträder. I sina spekulationer 
frårrutarsar Schelling bilden av ett högromantiskt jag, i vilket vi 
finner inneslutna det verkliga och det ideella, det subjektiva och 
det objektiva, det ändliga och det oändliga. I denna underbara 
iag-värld, där den enskilda människans individuella medveten- 
felsforiner hävs, sker den dialektiska process, som är ett ständigt 
förnyande, upphävande, utvidgande — och samtidigt en dialek- 
tisk enhet. Då jaget är sin egen transcendens, sin egen oändlig- 
het, finns det ingenting, som heter ”utifrån” och som kan ”tränga 
in”, då jaget är absolut och höjt över allting. RER 

Något gudomligt överjordiskt finns inte här, Schellings jagbe- 
grepp är alltigenom profant. Finns det då ingen fast punkt, i detta 
spel? Frågan är inte lätt att besvara, ty självmedvetandet är ingen 
pol”, inget orubbligt tillstånd. Nej, säger Schelling, självmedve- 
tandet är ett handlande eller närmare beskrivet en syntes av en 
oändlighet handlingar. Men är då inte detta handlande, ”Tätig- 
keit”, ett uttryck för friheten? Jo, svarar Schelling, men denna 
frihet kan jag ej avhända mig, ty den är absolut och därför ej 
föränderlig. Alltså måste jag vara ”nödvändigtvis” fri — och där- 
med står jag inför nödvändigheten. Det finns därmed två absolu- 
ter, friheten och nödvändigheten, och dessa båda absoluter 
uttrycks i mitt handlande. 

Vi har betecknat Schellings transcendentala filosofi som gudlös. 
Då Schelling ändock ibland använder den Högstes namn, kan det 
synas vara ett orättvist omdöme. Men frågan om Guds existens är 
för Schelling av ungefär samma betydelse som för sjöfararen det 
vatten är, på vilket hans fartyg glider fram. Det väsentliga är det 
jag, som formas i den dialektiska medvetandeprocessen. Emeller- 
tid är det som om Schelling ibland förnimmer att hans idealistiska 
spekulation är en bräcklig farkost, och att därför vissa ”förstärk- 
ningar” måste tillföras. Han inför därför ett tredje element, ”eine 
dritte Tätigkeit”, som han kallar skådandet. Här är inte fråga om 
det skådande av lägre identitet, som framspringer ur våra förnim- 
melser, utan i stället av ett högre, produktivt skådande, som 
Schelling kallar det. 

Det produktiva skådandet är nödvändigt för att fatta världen 
och tillvaron, förklarar Schelling. Skulle vi inrikta våra tankar 
endast på tingens värld, handlandet i världen, som är en omedve- 
ten process, skulle allt bli som en enda predestination. Skulle å 
andra sidan våra reflexioner inrikta sig endast på det subjektiva, 
skulle ett tillstånd av laglöshet uppstå, och vi skulle då ställa oss 
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är nödvändigheten. Ur denna förvirrade bild sk 
Re kunna tänkas: att över oss alla härskar en nde - 
Ande, och vi själva skulle vara dömda till att endast spela med ; 
ett skådespel, som denne Ende dikterat. ä 

Så enkelt är det emellertid inte, säger Schelling, ty vi är all 
meddiktare, samtidigt som vi spelar med i händelseförloppen. 
Vore den Ende, Gud, allsmäktig, skulle världen vara intet då 
skulle det dialektiska spelet, det mänskliga handlandet och dä 
med den mänskliga friheten och nödvändigheten vara en omöjli 
het. Nej, om Gud finns, kan inte vi finnas till. Förutsättningen för 
att vi och världen finns är alltså att Gud inte finns. Men Gud 
uppenbarar sig ju? Ja, säger Schelling, Han uppenbarar sig, och 
detta sker genom den mänskliga historien. Hela det mänskligt- 
historiska dramat, det dialektiska motsatsspelet i tillvaron, det fria 
och det nödvändiga — allt detta är Gudsbeviset. Gud finns alltså 
inte till, Han endast uppenbarar sig, och denna uppenbarelse är 
världen som ett dialektiskt-historiskt drama. 

Emellertid försiggår detta drama i perioder, och det högsta 
stadiet, fullkomnandet, sker då det naturliga och det andligt- 
subjektiva försonas. I denna universella försoning upphör det 
dialektiskt-historiska spelet, ”alle Widerspräche sind aufgeho- 
ben, alle Räthsel gelöst”, I detta sluttillstånd upphör Gud att 
uppenbara sig, nu ”är” Han, men denna försoning är ingalunda 
Guds verk, den är, förklarar Schelling, en frukt av geniet. Och 
vari uppenbarar sig geniet? I konsten. Här sker den harmoniska 
föreningen, sammansmältningen mellan det objektiva och det 
subjektiva, mellan det omedvetna och det medvetna. Världen är 
nu en romantisk ”enhet”, åstadkommen genom en profanhisto- 
risk process. 

Visserligen överger Schelling så småningom detta drömspel, ty 
det ondas problem kvarstår som olöst, och det tvingar honom att 
forma en verklig Gudsbild, och till slut närmar han sig en kristen 
åskådning. Men hans tänkande är och förblir förbundet med det 
romantiska. Brytningen med Kant består främst däri att den 
objektiva verkligheten, som för Kant ger åt de mänskliga föreställ- 
ningarna deras innehåll, subjektiveras, verkligheten "flyttar in” i 
jaget och där sker en dialektisk process, som gör tillvaron till ett 
andligt-dynamiskt flöde och gör människan till bärare av ett 
gränslöst handlingsliv. Vi möter den tyskromantiska världen som 
en profan värld. 

Den grundläggande frågan för Johann Gottlieb Fichte 
(1762-1814) är naturen och dess väsen. Naturen är på en gång 
föränderlig och lagbunden. Naturen ilar ständigt vidare, det som 
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; Ö a ögonblicket är inte mer i nuet, det som är nuet, 
fe År SAR det förflutna. Samtidigt är denna föränderlighet 
5 blind och slumpartad, varje föremål har sina egenskaper och 
allt är bundet till en ändamålsbestämd process. Föränderligheten 
är ”streng gesetzlich”, säger Fichte, och allt i naturen är därför 
le te NR människan i en sluten värld, en kedja av feno- 
men, vari varje länk är bestämd av den föregående och blir 
bestämmande för den efterföljande. Står då människan utanför 
denna lagbundna ordning? Ingalunda, människan är en del av 
naturen, förklarar Fichte. Hon har inom sig den naturkraft, som 
bär upp naturen som fenomenvärld. Aven människans eget tän- 
kande är en del av denna ordning. a - 

Vad gör då människan? Träder hon ut i världen, möter hon en 
orsaksbundenhet, som uppenbarar hennes begränsning: naturen 
segrar över det individuellt mänskliga, ty vad som sker, sker med 
nödvändighet, naturen själv är motsägelselös. Visserligen kan jag 
fly in i mitt individuella självmedvetande, säger Fichte, men jag 
lever då endast ett illusoriskt liv i en illusorisk värld. Jag måste 
därför höja mig upp ur denna trånga individualitet upp till en 
högre ståndpunkt, och då blir jag genom den överblick jag då 
förvärvar över hela den universella naturens ordning medveten 
om att det verkliga hos mig är den naturkraft, som jag besitter. 
Den individualistiska existensformen är en illusion. Och den 
djärva slutsats Fichte drar ur detta är: du är inte, det är naturen 
inom dig som är. 

Ur detta drar Fichte ännu en lika djärv slutsats. När jag har 
denna överblick och varseblir naturkraften inom mig, vinner jag 
ett medvetande, men detta medvetande är begränsat till mig 
personligen: jag varseblir. Men detta varseblivande är begränsat 
till mig själv, vetandet har jag inom mig själv — tinget kan ju ej 
känna sig självt — och därmed uppstår en enhet: jaget-varsebliv- 
ningen, vetandet, medvetandet. Då jaget och jagets tänkande 
kommer från naturkraften inom mig, är jag en del av naturen, och 
då tinget ej kan tänka sig självt, blir allt återfört till mig själv: jaget, 
vetandet, varat blir ett. Subjekt-objekt-relationen är upphävd, 
därför att mitt väsen förenar dessa två, ”dieses Zuräckkehren des 
Wissens in sich selbst”. 

Liksom Schelling bryter Fichte med lärofadern Kant. Ett utanför 
Jaget befintligt ”ting i sig” avvisar han, och han hävdar liksom 
LO elling att det subjektiva och det objektiva sammansmälter. Det 
beskådade tingliga är ingen yttre verklighet, ty verkligheten är 
Inre, den finns endast inom jaget: ”es giebt kein anderes Ding, als 
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das, dessen dir bewusst wird. Du selbst bist dieses Ding”. "Skå. 
dandet” är ej något dualistiskt, det är en inre Process hos männi. 
skan, en ”qubbelexponerad enhet, ty det vi kallar seende bljr 
vetande först när jag har den inre kunskap, som Fichte kalla 

skådande. Själva seendet skådas inom mig, och därför finns ljuset 
inte utanför mig utan inom mig — ”ich selbst bin das Licht” 

Därmed förenklar Fichte det platonska visdomsordet ”ögat kan 
inte se sig självt”. | 

Den tyskromantiska filosofin, sådan vi möter den hos Schellin 
och Fichte, avvisar en tingens verklighet, en objektiv avskildhet? 
från det mänskliga jaget, och samtidigt avvisas en högre, trang- 
cendent, av det mänskliga jaget oberoende verklighet. Universum 
blir därmed en enda ”högre” jagcentrerad enhet, ett jag, som 
människan i sin exaltation blir bärare av. Till detta fogas att det 
romantiska livet ej är begränsat till vetande. Det väsentliga i 
människans liv skall vara handlandet: ”nein, zum Handeln bist 
du da; dein Handeln und allein dein Handeln bestimmt deinen 
Werth”, säger Fichte. Den romantiska människan skall i sin jagex- 
altation stiga in i ett ”högre” All-Jag, verkande liksom i ett kos- 
miskt storrum, och detta gör hon som handlingsmänniska. Hand- 
landet innebär expansion, och i den romantiska värld, sådan den 
skildras av Schelling och Fichte, finns inga gränser. Vi möter en 
handlingsburen gränslöshet. 

Finns då inte ett av vetandet utformat lärosystem, åsikter och 
tankebyggnader, som inramar och begränsar en blind handlings- 
lust? Nej, säger Fichte, detta innebär avhängighet, ingenting är 
outhärdligare än att existera hos en annan, för en annan, genom 
en annan. Inordnar jag min strävan i en lärobyggnad, avsvärjer 
jag mig driften till handlandet. Nej, utropar Fichte, jag vill hålla 
mig borta från alla teoretiska ”Gräbeleien und Klägeleien”, jag 
vill lyssna till ”det naturliga tänkandet”. Vad detta naturliga tän- 
kande är och vartill det leder, upplyser Fichte oss inte om. 

Ännu är Fichtes romantiska luftslottsbygge ej avslutat, och 
ännu en grundsten fogar han till detta bygge: tron. Genom tron 
får vårt vetande sitt bifall, genom tron fyller vi vår bestämmelse, 
vi lyfts upp till övertygelse och visshet. Vad är då detta, som 
Fichte kallar tron och varifrån kommer den? Tron, säger han, 
kommer ej från förståndet, tron är inte ett rationellt grundat 
försanthållande. Tron kommer ”aus der Gesinnung” — låt 055 
översätta detta med karaktärsfast sinnelag — men samtidigt tillfo- 
gar Fichte att detta Gesinnung ej kan bli föremål för någon kritisk 
granskning, Jag inlåter mig inte på något disputerande, säger 
han, därför att källan till min övertygelse ligger högt över alla 
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heter. Min tro och dess grundval, Gesinnung, är min 
trängt personliga egendom och därför behöver jag ej rättfärdiga 
Se inför andra. Därmed markerar Fichte hur han på en gång gör 
Nye de av varje rationell självprövning och att hans roman- 
sig oberognöe ar vän i ättfärdighet och därför ej 
tiskt exalterade jag bär på sin egen rättfärdighet oc j 
ö Öörsvaras. 
FRA här i det romantiska idébygget hur gränser och 
hinder passeras genom att nya ”begrepp” införs, som förklaras 
ligga ”högre” än det, som är bundet till den yttre världens och 
dn mentala utrustningens villkor. Därigenom kan romantiska 
språng göras från ett ”lägre” till ett ”högre” stadium, allt för att 
övervinna tillvarons motsatsspel och för att fullborda den roman- 
tiska processen, jagexaltationen. / | | 

Jaget är tillvarons dynamiska centrum. Jaget är alltigenom min 
egen skapelse, men det som formar detta mitt jag är min vilja. Här 
liksom kröner Fichte sitt verk, och det är ej oväntat och på sätt och 
vis logiskt att det sker genom att han inför viljelivet. Naturen, det 
är så att säga min potentialitet, men det är inte naturen som 
formar mig. Det är genom min vilja som mitt verk blir till, det 
verk, som djupast är ett oavbrutet självskapande. Jag blir den jag 
är eller det jag är avsedd att bli genom att jag vill detta. Viljan är 
min frihet, och den vilar potentiellt i naturen, men naturen 
begränsar ej det viljemässiga. 

När Fichte plötsligt inför begreppet samvete och säger att viljan 
är riktad genom detta mitt samvete kan vi lätt få den föreställ- 
ningen att Fichte trots allt inför ett begränsande eller discipline- 
rande element i den romantiska jagiskheten. Så är emellertid 
ingalunda fallet. Vi står här återigen inför ett romantiskt språng. 
Naturen är min grundval, naturen är jag själv i mitt fria hand- 
lande och viljande, i naturen vilar min tro, min Gesinnung. Natu- 
ren är jag och jag är naturen, ”Ich bin durchausmein eigenes 
Geschöpf”. Men naturen är också den sanning och den verklig- 
het, som vinner insteg i mitt medvetande, när jag lyssnar till 
samvetets röst. Och när samvetets röst talar till mig, talar här 
ingenting annat än mitt eget verkliga ursprung, min egen natur. 
Så blir samvetet ingenting annat än en legitimation av det jag, 
Som är en förkunnelse av subjektivism, en jaghävdelse, en jagex- 
altation utan gräns. 
rn värld Fichte har inför sina ögon, är en ofullkomlig, ja 
; rövlig värld. Det är inte möjligt att mänskligheten skall ha 

enna bristfälliga tillvaro som sin högsta och sista bestämmelse. 
år träder Fichte in som politiker, och han sätter sitt hopp till 
en som ordnande kraft uppi en högre samhällelig tillvaro. Här 
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stat 


67 


— 


är det som 
väljer som 
tiskt instrum 
detta skall vi 


viljan skall härska. Det är vilj ä 
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ent framför sina ögon, den preussiska flätor Po 
,» OC till 


återkomma. 


Friedrich Hegel 


Vart hör jag?, det är en fråga, som tysken ställer sig, och detta 
med allt skäl. Ty tyska folket är ett stort folk i Europas mitt, ett 
stort men politiskt vanmäktigt folk, ett folk utan ett verkligt natio- 
nalmedvetande, och Lessing hade föraktfullt stämplat foster- 
landskänslan som ”eine heroische Schwäche” en angelägenhet ej 
för bildade utan för lägre varelser. Landet var hopplöst splittrat i 
360 pygméstater, och tysken kommer, som Friedrich Held 
uttryckt det, att sitta mellan två stolar: vad han vill för Tyskland, 
går emot hans delstatsintresse, vad han gör för sin delstat, det gör 
han mot Tyskland. Vad som stärker den egna delstaten, försvagar 
Tyskland, alltså den nationella enheten — och omvänt. Det parti- 
kularistiska befinner sig i en konflikt med enheten, ett orimligt 
och plågsamt tillstånd. 

Det som en gång varit en mäktig östlig del av det karolingiska 
riket, ett germanskt kärnland i en europeisk kontinent, materiallt 
och andligt rikt, fyllt av feodala och kungliga maktcentra, bärare 
av det drömda universella Reich — detta medeltida Tyskland 
hade, trots det trettioåriga krigets förstörelser, ett rikt arv att 
överlämna till kommande släkten. 

För det första fanns i tyskt väsen en förbundenhet med natu- 
ren, ett starkt inslag av naturmytologi, ofta upplevd och manifes- 
terad som kultisk böjelse — vi möter den i blodsmystik och ras- 
medvetande. Det är en naturuppfattning, som också är förbun- 
den med upplevelser av organiska sammanhang — vi möter det 
senare som sociala och politiska organismteorier. För det andra 
möter vi, djupt förbundet med naturkänslan, ett kosmiskt medve- 
tande. Das Reich är inte en spekulativ idé, en politisk konstruk- 
tion, ett medeltida uttryck för imperialism eller internationalism. 
Rikstanken är den världsliga sidan av kristenhetens universalitet 
och denna kosmiska medvetenhet finner vi även i de allra minsta 
Sociala bildningar, som Heimat. För det tredje möter vi böjelsen 
att se det andliga som det verkliga, och det starkaste uttrycket för 
detta är den tyska mystiken, vars två huvudgestalter är Meister 
Eckehart och Jakob Böhme. 

Den tyska romantiken är en väckelserörelse och som sådan har 
den en dubbel innebörd. Den vill finna en utväg ur sitt folks 
identitetskris och den är, intimt förbunden med denna strävan, 
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andliga strömningar, som finner sitt högsta 
medvetna och manifestativa uttryck i den stora franska revolutio- 
nen. Låt 055 beteckna dessa nya andliga strömningar — i brist på 
bättre — med det mångtydiga ordet modernism. Denna moder- 
tionalism, sin individualistiska atomism och sin 

rogressism är möjlig i en nationellt fast rotad kulturtradition. För 
det tyska folket är den en katastrof, den skulle innebära, att 
tysken avlägsnade sig än mer från den identitet han eftersträvar. 
Den spirande tyska romantikens möte med modernismen blir 
därför ett avvisande. De identitetskällor, som står till buds, måste 
hämtas ur det egna traditionsbeståndet. 

Men mötet med modernismen är mer än konfliktfyllt. Detta blir 
alldeles särskilt uppenbart när den tyska romantiken framträder i 
sin filosofiska form. Så gott som undantagslöst har de filosofiska 
romantikerna hälsat den franska revolutionen med entusiasm, en 
entusiasm, som snabbt övergår i ett avvisande. Men när det 
medeltida arvet skall tillgodogöras, sker en förvanskningspro- 
cess. Det andliga berövas sitt gudomliga innehåll och övergår till 
en spekulativ, världslig, sinnlig universalitet. Det kosmiska blir 
en fysisk och psykisk gränslöshet, en sfär för den universella 
makt, som träder i Guds ställe, Jaget. En gudlös jagexaltation, där 
natur, vilja, tanke, medvetande, handlingsliv förs samman till en 
gigantisk, gränslös, normlös, allsmäktig Människa — det är den 
tyskromantiska filosofins förkunnelse. Skall i denna gudlösa, 
drömvärld den tyska identitetsfrågan lösas, skall det tyska folket 
här finna sig självt? Det är en värld, som är skild så långt som 
öster är från väster från Eckeharts och Böhmes andlighet. Det är 
inte den jakobinska människan med hennes rättighetsförkla- 
ringar, som visar vägen, det är ett romantiskt All-Jag, som, utplå- 
nande all objektivitet, stiger in i en subjektivistisk drömvärld utan 
gränser. Men modernismen har en delaktighet även i denna till 
synes så bakåtsträvande tyskromantiska rörelse: det är inte Gud 
utan människan, som är den skapande makten i tillvaron, det är 
inte Guds bud utan jagets manifestationer, som skall prägla vår 
tillvaro. 

Skall då den tyska romantiken som väckelserörelse blir en verk- 
lighetsflykt, en drömvärld för filosofiska skönandar? Frågan får 
sitt svar genom Fichtes efterträdare på professorsstolen i Berlin, 
Friedrich Hegel (1770-1831). Han ställer de filosofiska frågorna 
med en radikalitet, med en skärpa och ett tankedjup, som saknar 
motstycke. Vår uppgift är, säger han, att söka sanningen, men vi 
kan inte uppfatta sanningen annat än som gestaltad, och denna 
gestaltning sker i det vetenskapliga systemet. Liksom begreppet 


en reaktion på de 


nism med sin ra 
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tid är en gestaltning av alla de ögonblickets moment, som fram- 
kallar det tidliga förloppet, måste också sanningen gestaltas som 
begrepp, och samma är förhållandet med det vi kallar verklighet 
och vetande. Allt detta kan vi fånga in endast genom att vi 
inordnar det i vad Hegel kallar ett vetenskapligt system, och detta 
system är inte något objektivt, det kan gestaltas endast som sub- 
jekt. 

| Det andliga är det verkliga, anden är tillvarons väsen, och 
denna ande har i sig själv en rörelse, en föränderlighet, ett flöde. 
Utgångspunkten i denna rörelse är ett varande ”i sig” , Ansich' ; 
som förändras till ett blivande, ”Werden”, för att till slut nå sitt 
mål, sin fulländning, ”fär sich”, efter en lång utvecklingsprocess. 
Människan deltager i denna process hän mot sitt ”självförverkli- 
gande” och detta sker genom förnuftet, och detta förnuft fattar 
Hegel som en dynamisk kraft, ”das zweckmässige Thun”. Det är 
en lång väg att vandra för oss människor fram till det mål, som 
innebär den vetenskapliga insikten om vad som är vetande ("die 
Einsicht des Geistes in das was das Wissen ist”). 

Då endast det andliga är verkligt, följer därav att den sinnliga 
tillvaron är overklig. Men hur förhåller sig då människan till 
detta? Människan är delaktig av det andliga genom sitt förnuft 
och därmed genom sitt tänkande. Då det andliga är det verkliga, 
blir följaktligen det som människan tänker lika med det verkliga. 
Det andliga varandet och människan blir en identitet: varandet är 
det vi tänker, det vi tänker är det verkliga. 

Hegel når därmed fram till den totala subjektivismen. Då anden 
har en egenrörelse, blir följaktligen tänkandet också dynamiskt, 
besitter en egenrörelse, ”Selbstbewegung”. Tänkandet är fritt, 
det andliga har ju inga gränser, men samtidigt är tänkandet som 
process logiskt och därmed är tänkandet ej blott frihet utan också 
nödvändighet, egenrörelse. Det är denna föränderlighet i tänkan- 
det, denna dynamiska kraft, ”Flässigkeit”, som Hegel ständigt 
återkommer till och som i sin dynamik avsöndrar och bildar nya 
enheter. Därmed uppstår det dialektiska spelet, men i denna 
Process av ständiga nybildningar, förändringar, avskiljanden 
finns hela tiden en ursprunglig enhet. Målet för mänskligheten är 
att återvända till denna enhet, ty då har den absoluta friheten 
nåtts, uteslutande vare motsättning i tillvaron. Människan blir nu 


fri i sitt tänkande, hon är identisk med sitt eget föremål. Tanken 
tänker sig själv. 


Den romantisk 
förnuftiga, fria, 1 
andliga och där 


a filosofin har därmed nått sin höjdpunkt. Det 
ogiska mänskliga tänkandet är identiskt med det 
med med det verkliga. Vi möter här ett slutet 
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m, som är sin egen bevisning med en logik, som är g 
+ Det går inte att ”utifrån” kritisera och vederläg 
logik. » allt är inneslutet i en subjektivism, som är 
system, !y n rörelse, sitt eget ”självförverkligande”, 


är sin ege NR TS 

före änkesystern är emellertid inte slutet i den menin 

det inte skulle kunna tillämpas på den värld, i vilken vi Ne 
5 Kb 


; st därför att det enda verkliga och förnuftiga 3 
Ur de möjligt att förklara det jordiska livet i den 
liga elände. Ty uppifrån den upphöjda andligheten, detta världs. 
förnuft, denna världsande varmed människans förnuft är förenat 
kan världen betraktas och tolkas. Och genom att allt är en pro. 
cess, en rörelse och föränderlighet, blir också världen i sin dialek. 
tiska motsägelsefylldhet också en föränderlighet. Världen har en 
historia, och det är denna historia, som världsanden skådar ned 

och tolkar. Därmed får Hegels filosofiska system ett viktiot 
tillämpningsområde. Hegel utformar en historiefilosofi. Historien 
har en mening och ett mål. 

Mänsklighetens historia är varken ett slumpartat, meningslöst 
spel, ej heller en blind determinism, ej en anhopning av händel- 
ser men ej heller ett statiskt upprepande från släkte till släkte av 
en ”naturlig” ordning. Historien är en dialektisk process, präglad 
av nödvändigheten och friheten. De historiska händelserna får 
sin inre mening, sin sanning, sin högre verklighet genom det | 
andliga, som är det verkliga självt, ty det är det andliga, världsan- 
den, som bestämmer historiens gång. Därför är allt vad som sker 
nödvändigt, rätt och riktigt och förnuftigt. 

Världen själv är i sin sinnlighet fylld av motsägelser, tyngd av 
materien och därför ofri. Det är ett tillstånd, som mest liknar ett 
fruktansvärt ”syndafall”. I denna bedrövliga värld är männi- 
skorna behärskade av sina begär och lidelser. Hegel grips av ett 
djupt moraliskt patos, när han bevittnar hur människorna ligger 
den brutala naturen närmare än strävan till tukt och ordning. I 
företalet till sitt filosofiska huvudarbete Phänomenologie des + 
Geistes manar Hegel oss att lyfta blicken ur den sinnliga försoff- | 
ningen och upp mot stjärnorna, mot det sköna, det eviga. 

Många menar att den jordiska försoffningen är vårt öde, men 
det är fel, säger Hegel. Visserligen ser det ut som om världshisto- 
rien vore en enda stor slaktbänk. Men världen, styrd av världsan- 
den, är förnuftig och detta innebär att de jordiskt-sinnliga sträv- 
andena inte står i motsättning till den andliga förnuftsordningen, 
Som är historiens innebörd. Nej, dessa två samverkar, ty männi- 
ES egoistiska och kortsiktiga strävanden är det nödvändiga 

rivmedlet i Hegels världshistoriska skådespel. Ty människorna 
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är iu ej NnÖj ed sin jordiska lott och har därför ej lust att leva ett 
Mitt för. De mönskhga handlingarna och inbördes striderna 
blir därför världsandens verktyg, och utan att än Sk 
deltager människorna i den process, som skall leda ti 5 Sr 
heller stjärnorna R att det är världanden, som styr dera 
ä mden. 

SS Mitder vädldgisioren fram under blodiga strider mellan 
människor och folk. Högt över allt svävar världsanden, vars mål 
är att leda fram till föreningen av friheten och Re 
Det stora språnget skall till slut tagas in i världsförnuftets er 
frihetens absoluta rike. Människorna vaknar mycket långsamt oc ; 
sent till medvetande över vilket historiskt drama de medverkar i 
och först i dramats slutakt nås den verkliga visdomen = först mot 
skymningen flyger Minervas ugglor ut, som Hegel säger på sitt 
upphöjt poetiska språk. SM 

Finns då inga människor, som under historiens gång anar att 
det finns en högre mening med de historiska förloppen? Jo, säger 
Hegel, de stora gestalterna i historien, de som har något evigt, 
gudomligt inom sig. Dessa stora gestalter — och Hegel nämner tre 
av dem, Alexander den store, Julius Caesar och Napoleon — har 
visserligen inte varit i besittning av det högsta andliga medvetan- 
det, de har varit praktiska handlingsmänniskor, men de har sam- 
tidigt varit tänkare, som insett vad tiden krävt och de har vetat att 
handla rätt i den historiska situationen. Även om de varit inrik- 
tade på självtillfredsställelse har de dock tjänat historiens idé, de 
har tjänat världsförnuftet. 

Världsanden behöver en jordisk institution, som kan tjäna som 
stödjepunkt eller redskap, förklarar Hegel, och denna institution 
är staten. Människorna behöver i sina blodiga brödrastrider sam- 
manslutningar för att säkra liv och egendom, och detta sker 
genom staten. Men staten är inte i första hand en politisk, juri- 
disk, sakteknisk anstalt, staten är före allt annat uttrycket för det 
allmänna. Endast i det allmänna kan föreningen av friheten och 
nödvändigheten ske, och här nere på jorden blir då staten så 
mycket nödvändigare eftersom det jordiska livet är fyllt av låga 
och egoistiska strävanden, allt detta, som leder till ofrihet. När 
människorna inordnar sig och underordnar sig staten, alltså det 
allmänna, blir de andligt upphöjda och vägleds till friheten och 
sanningen. 

Eftersom det allmänna är frihet och eftersom friheten finns 
endast i det andliga, och eftersom det andliga är det sanna och det 
verkliga, uttrycker det allmänna allt detta. Eftersom det allmänna 
är uttryckt i staten, blir då också staten bärare av allt detta. Men 
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ed. Då allt andligt och verkligt är förnuftigt, ka 

stå i strid med det sedliga. Och då det förnufti a 
dentiska ting, blir då också staten uttryck .; 
förnuftet utan också för den högsta sedlig 


inte nog därm 
detta ej heller stå 1 
och det sedliga är ! 
blott för det högsta 


Re är i staten, SOM de många enskilda viljorna blir en enda 
subjektiv, fri vilja, de många individerna blir i staten ett allmänne- 
ligt jag- Den romantiska subjektivismen på jorden når i Hegels 
stat sin höjdpunkt: Då staten är det jordiska uttrycket för världs- 
anden blir också människan, när hon underordnar sig statens 
vilja, delaktig av världsanden. I staten finner människan sitt 
sanna väsen. När hon lyder lagen, blir hon fri, ty hon lyder då i 
verkligheten sig själv, sitt sanna väsen. När hon inordnar sig i 
statslivet, upphör samtidigt motsättningen mellan friheten och 
nödvändigheten. 


För Hegel blir 
individualiteter. 


allt i sin högsta utvecklingsform förvandlat till 
Folket, nationen lyfter sig upp ur sina kollektiva 
gestaltningar och i sitt dynamiskt dialektiska spel förvandlas de 
till subjektiva enheter. Det är inte Rousseaus folkstat, som före- 
svävar Hegel, ty han har ett vapen, som Rousseau saknar, dialek- 
tiken, varigenom allt blir rörelse, utveckling hän mot ett slutmål. 
Under det Rousseaus bild är en statisk, medborgerlig ordning, ett 
upphöjt medborgarskap, vilande på myten om den folkliga suve- 
räniteten, blir världen för Hegel underkastad en historisk process 
med den totala subjektivismen som slutmål. Därmed avvisar 
Hegel också liberalismens lära om det individuellt atomistiska, 
”das Princip der Atome”, ty den dialektiska processen förintar 
alla enskildheter, förenar människorna i ett subjektivt Alljag. 
Protestanten Hegel lovprisar den lutherska reformationen: 
denna höjer den andliga frihetens fana och dess förhållande till 
den världsliga makten lovprisas. För det första visar Luther 
genom att taga avstånd från det prästerliga celibatet, att äktenska- 
pet är en statlig institution, för det andra hävdar reformationen att 
människan är avhängig av tillvarons föränderlighet, att hennes 
uppgift ej är den österländska meditativa stillheten utan rastlös 
verksamhet. För det tredje är reformationen ett uppror mot den 
blinda lydnaden under Rom. I stället förordar reformationen en 
ny lydnad, under statens lagar, och denna lydnad gör människan 
på en gång förnuftig och fri. Den lutherska reformationens evan- 
geliska innebörd är för Hegel av underordnad betydelse. 
Visserligen talar Hegel i högstämda ordalag om att det är först 
med germanerna, som den nya världen börjar gestaltas. "Der 
germanische Geist ist der Geist der neuen Welt”. Men i verklighe- 
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ten förintar Hegel det äkta germanska. Hela hans filosofi är som 
en enda jättelig abstraktion, en fantastisk filosofisk byggnad av 
världsalltet. I denna abstrakta värld finns ingen plats för den 
germanska naturkänslan, och det som i Gemeinde, i det folkliga 
Genossenschaft är en samverkan mellan delarna och helheten, 
förintar han genom att hans dialektiska spel krossar allt det äkt- 
germanska, som går under namnet völkisch. Slutligen blir det 
andliga som det enda verkliga väsensskilt från det som Jakob 
Böhme och Leibniz talar om, då Hegels världsande framträder 
som en pseudometafysisk fantom, där tanken tänker sig själv, där 
det tänkta är det verkliga, där det som sker är rätt. 

Hegel förintar det väsentliga i en strävan att söka finna ett 
Heimat, söka få fäste för rottrådarna i ett folkligt förflutet, i en 
folklig gemenskap. Den spekulativa idealismen, den gränslösa 
subjektivismen, den filosofiska flykten från verkligheten, det som 
Schelling och Fichte inlett, fullbordas av Hegel. I världsandens 
tecken finns inga gränser, ty allt som sker är rätt och sant och 
sedligt — även de blodigaste uppgörelser kan få sitt försvar, då de 
är de historiskt oundgängliga offren i kampen för att nå fram till 
språnget in i frihetens rike. 

Den hegelianska dialektiken är ett uttryck för en antagonism 
och skoningslöshet, som utesluter allt vad nåd och försoning 
heter, och det jordiska redskapet, som Hegel tillgriper, är det 
mest gudlösa, det mest oandliga av alla jordiska institutioner, 
staten. I detta skoningslösa makttänkande får Hegels mest namn- 


kunnige lärjunge, Karl Marx, det filosofiska instrumentet för sin 
revolutionära världsfrälsning. 
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Romantiken som kristendom 


Romantikens uppenbarelseformer är mångtaliga. Även r 
och därmed teologin drabbas. Den franska socialismen 
delsefulla romantiska förespråkare framför allt i Lamen 
Pierre Leroux. Och i Tyskland är Friedrich Schlej 
(1768-1834) huvudpersonen. I honom får den romantis 
tivismen sin främste uttolkare. Grundläggande för hans åskåd 
ning är avvisandet av den metafysiska verkligheten och den 
gudomliga uppenbarelsen som bestämmande för religiös kun- 
skap och medvetenhet. Endast i människans subjektiva upplevel- 
ser möter vi den religiösa verkligheten, säger han, ty Människa 
är en vetande, en handlande och en förnimmande varelse och 
mellan dessa tre, Wissen, Handeln, Gefähl, råder en evig växel 
verkan. 

Schleiermacher har tillägnat sig den romantiska dialektiken. I 
det dialektiska spelet mellan vetande och handlande består vårt 
liv, i föreningen mellan det sanna vetandet som är åskådandet 
Anschauung, och känslan, Gefähl, når människan det eviga. Stig 
ned med mig, manar Schleiermacher, i livets innersta helgedom, 
och där och endast där skall ni finna känslans och åskådandets 
ursprungliga förhållande. Det är där nere, i människans djup, 
som vi möter religionen. 

Den religösa upplevelsen är emellertid ej att betrakta som en 
psykisk upplevelse. Det innebär en förenkling av Schleiermachers 
lära att sammanfatta den i formeln ” Religion ist Gefähl”. Visserli- 
gen är religionen uppenbarad som ett sinnligt medvetande, och 
detta medvetande är strängt personligt. Men religionen är inte en 
subjektiv ”angelägenhet”, religionen är universell. För Schleier- 
macher är den högsta verkligheten det i tid och rum universella, 
eviga. Anslutande sig till Spinoza ser Schleiermacher detta uni- 
versum som gudomligt: Gud finns ”i världen”, Gud är inte trans- 
cendent, Han är ett med den värld, i vilken människan lever. 

Den universalitet, som Schleiermacher beskriver, är inte ett 
statiskt tillstånd, inte att fatta som ett tomrum som fylls av mänsk- 
liga aktiviteter. Universum är andligt fattat en ”Weltgeist”, som i 
sig innesluter en dialektisk rörlighet, syftande till ett fullkom- 
nande, till en förening av alla universums delar. Världsanden 
skrider nu fram och dess vandring är ett ”blivande”, men dess 
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får bety- 
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vandring utesluter ingalunda mänskliga aktiviteter, tvärtom är 
det just i universum, som vi träder in som verksamma varelser. 
Här möter vi de tre medvetandeformerna vetandet, handlandet 
och förnimmandet. Dessa tre är visserligen åtskilda men samti- 
digt lever de i en ständig växelverkan och bildar därigenom en 
dialektisk enhet. Den religiösa förnimmelsen, ”Gefähl”, blir ofull- 
komlig om den ej är förenad med en insikt och ett handlande. 

Schleiermachers teologi vilar på den grund av tyskromantiskt 
filosoferande, som kommer till stånd genom ett flitigt lånande 
från främst Schelling, Fichte och Hegel. Schleiermacher är ingen 
stor filosof, men han vet att av det hopsamlade materialet bygga 
upp ett romantiskt teologiskt system. Emellertid finns det ett 
originellt inslag i detta system: det religionspsykologiska. Liksom 
de filosofiska läromästarna hävdar han som en grundval att 
delarna vill förena sig med enheten, och denna strävan till ”Eins- 
werdenwollen mit dem Universum” sker genom det dialektiska 
växelspelet mellan vetande, handlande och känsla. Hur sker då 
detta växelspel? Schleiermacher använder här ett ord, som vi ofta 
möter hos honom: Erregung. 

Med detta ord vill han ange en process av retelser, och han ger 
den en mycket vid verkningskrets. Det förefaller som om han 
tänker sig dessa retelser på tre nivåer. För det första är det en rent 
inompersonlig upplevelse, för det andra en upplevelse av alla de 
stimuli, som tillförs människan från omvärlden, och för det tredje 
är det den verkan, som Gud har, förmedlad genom omvärlden. 

Därmed närmar vi oss det, som för Schleiermacher är den 
religiösa upplevelsen. Människan blir ”erregt”, utsatt för retelser, 
som gör henne till en aktivt sökande varelse. Hon går ut i världen 
sökande det eviga, och hon blir därvid ”erregt”, och nu fortplan- 
tas denna upplevelse av det universella inåt för att upptagas i 
människans inre liv. Människan blir nu delaktig av det univer- 
sella, det oändliga håller sitt insteg i henne, och i detta inre möte 
med den universella uppstår den religiösa upplevelsen. Religion 
är en inre upplevelse av och förening med universum. De teolo- 
giska Systematikerna strider och förföljer oliktänkande, Rom 
Forn je ap erg? och utstöter kättare, men allt detta är ett 

spel. Ty religion är det i i änni 
när hon ste det oändliga ten oense dk 
Å rn Så i människans inre, vi skall blott stiga ned med Schleier- 
ch för att finna das innerste Heiligthum des Lebens”: här 
sg HO här förenas människan med det oändliga och 
förhär anden elheten blir ett. Nu blir känslan, Gefähl, den 
medvetandeformen, och i den meningen är religio- 
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änsla. Nu finner människan också identitete 
ven soch det ideella, Gudsmedvetandet blir en jdendR det 
Jan vetande och varande. Vi kan kunskapsmässigt och a 
vårt handlingsliv bygga upp teologiska system, men allt sådant är 
ofullkomliga begreppsbilder, ty verkligheten finner vi enda är 
vårt inre, där Das Gefähl uppenbarar religionens Sanna vägs st i 

Därmed kan Schleiermacher förneka ett orubbligt doginativ 
tillstånd, ty varje troende har sin egen religion, som är hans e skt 
andliga besittning. Religionen når med Schleiermacher en 
romantiskt subjektiva höjdpunkt. Varje troende är, Söta a 
uttrycker det, ”ein neuer Priester”, en prästman i andlig mening. 
och varje samfunds- och lärotvång är av ondo. Det dogmativa och 
normativa blir då direkt religionsfientliga krafter. £ 

Den religiösa känslan upplevs i det inres stillhet, men det 
religiösa livet är ingalunda ett tillstånd av avskildhet. Tvärtom är 
den mänskliga samlevnaden i världen förutsättningen för ett reli- 
giöst liv. Så länge den första människan var ensam, levde han i 
sitt sköna paradis, men genom sin ensamhet hade han ingen 
dialektisk förbindelse och därför kunde han ej känna det gudom- 
liga. Såsom ensam var han helt innesluten i sig själv, gudlös, 
förutsättningen för allt religiöst liv är ju den dialektiska proces- 
sen. Det var därför Gud skapade kvinnan. Därmed började värl- 
den och med världen kom mänskligheten, kärleken. I detta Ögon- 
blick, säger Schleiermacher, var den första människan i stånd att 
fatta Guds röst och besvara den. Ty religion är kärlek. 

I Schleiermachers religiösa föreställningsvärld är det inte så att 
människan står i förbindelse med Gud, med Hans ord, Hans vilja 
och Hans uppenbarelser, det är inte så att Guds odödliga Ande 
lever i människornas hjärtan. Den ensamma människan är född 
som tabula rasa, som agnostiker. Detta tillstånd kan ej övervinnas 
genom kyrka och prästerskap, sakramente och syndaförlåtelse 
och salighet — allt detta är vidskepelse. Likaså avvisar Schleier- 
macher skapelsens, universums storhet och majestät som ett vitt- 
nesbörd, detta är ingenting annat än ett naivt ”arithmetisches 
Erstaunen”. Nej, det är kärleken och ingenting annat än kärleken, 
som är religionens sanna innehåll, och för att kunna älska den 
eviga och universella världsanden måste en medmänsklig, social 
relation upprättas, och denna relation kan endast upprättas I 
kärlek och genom kärlek. Medvetenhet om det gudomliga, reli- 
gionen själv, kommer till människan genom en jordisk upple- 
velse, genom att en horisontell, social förbindelse upprättas. 

Gud finns för Schleiermacher inte i transcendent mening, 
endast genom en dialog kommer det religiösa medvetandet till 
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stånd. Nu förenar sig människan med världsalltet, med univer- 
sum, en fullständig identitet uppstår. ”Die ewige Menschheit” 
arbetar oförtrutet på sitt fullkomnande och genom ökad delaktig- 
het med det universella kommer vi också att bli delaktiga av 
odödligheten. Död, dödsrike, dom och uppståndelse, himmel 
och helvete — allt detta skall försvinna ur vårt medvetande. Visa 
er såsom levande gudar, manar Schleiermacher, och då finns det 
intet, som vi hatar mer än döden. Vi blir nämligen delaktiga av 
odödligheten redan här nere på jorden, vår individuella begräns- 
ning upphör. Människan, mänskligheten, universum, Gud — allt 
blir en evig enhet. | 

Den tyska romantiken når sin teologiska höjdpunkt med Schlei- 
ermacher. Hans teologi har den tyska romantikens alla kännemär- 
ken: det eviga och gränslösa och allsmäktiga Jaget, den totala 
subjektivismen. Religionen förverkligas såsom ett horisontalt, 
socialt fenomen, ty när människorna möts, uppstår kärlek. Och 
religion är kärlek. Begreppet kärlek kan inte tolkas på annat sätt 
än som en sinnlig upplevelse, en mänsklig ”Erregung”, som leder 
till den gränsöverskridande, individutplånande, kosmiska fören- 
ingen. I kärlekens namn kan Schleiermacher utplåna inte blott all 
kyrklig institutionalism, all teologisk ortodoxi utan även all trans- 
cendens. Kärleken är ”gudomlig”, alltså finns Gud i det jordiska 
kosmos, som kärleken framkallar. 

I sin roman Lucinde ger oss Friedrich von Schlegel något av en 
programförklaring. För mig och för denna skrift, säger han inled- 
ningsvis, är ingenting mer ändamålsenligt än att jag förintar allt 
vad vi kallar ordning för att därmed fullkomna det härligaste kaos 
av upphöjda harmonier och intressanta njutningar. Livet fullän- 
das när alla motsägelser upplöses. Ynglingen Julius älskar, men 
han älskar inte mer blott som en man utan även som en kvinna. 
På samma sätt förhåller det sig med romanens hjältinna, Lucinde. 
Hon stiger in i sin egen inbillade värld, och det som är verkligt i 
denna värld, är vad hennes hjärta älskar och begär. Även här 
sammansmältes det manliga och det kvinnliga till en hel och full 
mänsklighet. Det blir ett tillstånd av evig ungdom. 

I sin år 1800 anonymt utgivna Vertraute Briefe äber Friedrich 
Schlegels Lucinde träder Schleiermacher fram till ett varmt försvar 
för denna roman, som i fråga om social och sexuell anarki till- 
fredsställer — även i dag — högt ställda anspråk. Ty, menar 
Schleiermacher, vad Julius säger till Lucinde, det säger romanens 
författare till världen, utan alla avsikter, i all godmodighet, i 
djupaste oskuldsfullhet, Detta är nästan det största med denna 

ok, säger han, ty så obekymrat om allt vad som kan ske, så utan 
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till vad som är makt och vad som är förtryck i världen — 
kta sina liv. så 
en romantisk flykt undan varje ansvar, undan d 
normerande ordning, Som varje anpassning till verkligheter, 
kräver, en flykt, Som i romanen Lucinde uppenbarar en oun dvik. 
lig psykisk förutsättning: en regression, vari det infantilt lek äl 
framställs som oskuldsfullhet och renhet och därför som morali k 
oantastlighet. I denna värld blir Gud till slut en meningslös kuliss 

Men finns då inte en social verklighet? Denna fråga besva = 
Schleiermacher tveklöst jakande. Här möter vi i den tyska fönär. 
tiken en inre splittring mellan det drömda och det verkliga sad 
ingenting vore felaktigare än att föreställa sig den tyske förnänt.- 
kern som en varelse bosatt i en ständig drömvärld. Då det roman- 
tiska bärs upp av en längtan till identitet, och då identitetssträvan- 
det är förbundet med strävan till en etnisk samhörighet, då är 
steget inte långt till en patriotism. Schleiermacher är en djup och 
äkta patriot och därvid visar han liksom så många andra upp en 
praktisk politisk sida. 

Schleiermacher är protestant och han lever i de romantiska 
kretsarna i Berlin. Han tager djupa intryck av Hegel, han brukar 
dennes världsande även i sina teologiska argumenteringar och 
han brukar också dennes statsfilosofi. Aven som teolog hänvisar 
han då och då till den politiska statsapparaten som ett rent världs- 
ligt skydd, när fruktan griper människornas sinnen. I sin protes- 
tantiskt-filosofiska läromästare Hegels efterföljd ställer han sig 
oreserverat på den ståndpunkten att rättens grundval är profan 
och att handhavaren av rätten är den profana staten. Staten har, 
säger han, två karakteristika: där lag härskar, där är staten, och 
där motsatsparet överhet-undersåte är, där är staten. I ett brev till 
Friedrich Schlegel år 1814 har han avlagt sin politiska trosbekän- 
nelse: ett tyskt kejsardöme, starkt, slagkraftigt, representerande 
alla tyska folk och länder. 

Vi står här inför en dubbelhet, en splittring, 
spår i tyskt väsen ända in i vårt århundrade. 
fördrömda romantikern med sin längtan efter en konfliktfri värld 
kan samtidigt vara en medveten förkämpe för praktiskt politiska 
mål. Vi möter hos Schleiermacher denna djupa splittring i tillspet- 
sad form. Å ena sidan förkunnar han en teologisk känslovärld, en 
nedrustning för att inte säga en avrustning av allt normativt, ett 
öppet vädjande — som sker just i försvaret för romanen Lucinde 
7 till det infantilt ansvarslösa, en gränslöshet i den charmfulla 
skuldlöshetens tecken. Å den andra sidan träder han fram som en 
patriotisk förkunnare av ett politiskt maktmål, och därvid väljer 
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borde alla inri 
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han den preussiska staten som instrumentet. Den preussiska 
statsbildningen vilar för sin existens på en makt- och militärfilo- 
sofi, som vunnit sin ställning genom kolonialiseringar och territo- 
riella annexioner. Det är en statsbildning, i vars medvetenhet 
begreppet gräns ej alltid framstår som så klart, och i den roman- 
tiska gränslösheten finns möjligheten till en legitimation, militärt, 
politiskt, moraliskt. Detta bådar inte gott för framtiden. 
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Konstnären — den nya fursten 


Den klassicistiska föreställningsvärlden är ett ordn 
där varje sak skall vara på sin plats. Klassicismen 
dubbel mening. Dels besitter tingen och värdena en beständj h 
som utesluter det tillfälliga och de historiska förvan dlin ghet, 
Dels är tingen och värdena i förhållandena till varandra fast a, 
nade i ett hierarkiskt system. I denna klassicism intager sa 
skan en orubblig ställning. Ecce homo, se människan ; a 
givna form, det är vad klassicismen vill säga. Allt finns där a 
goda och det dåliga, det starka och det svaga, det låga och, 
upphöjda. Klassicismen är i den meningen inte en idealiserin, 5 
människan, den utesluter inte, ej heller vill den söka dölja Se 
bagatellisera de mänskliga svagheterna. Tvärtom, allt finns av vad 
den mänskliga varelsen har att bjuda, och allt framställs i kunska- 
pens och beskådandets ljus. Men allt är inordnat i ett fast värde- 
system, allt tänks arkitektoniskt. Den klassicistiska människan 
står framför oss som ett levande byggnadsverk med alla dess 
skönheter och brister. 

Den klassicistiska människan har ingenting att förverkliga, hon 
endast finns. Hon söker inte sin fulländning i ett dynamiskt 
lösgörande av några ”inre” eller dolda” krafter för att på så sätt 
nå någon högre form av ”självförverkligande”. Alla krafter finns 
och är öppet erkända, men fulländningen består just i att låta 
dessa krafter vara på sin givna plats. Så som barockstaten, så som 
Bossuets kyrkligt-teologiska lärosystem framträder som uttryck 
för den profana respektive andliga ordningen, så framträder i | 
mikrokosmisk form individen. 

Detta sätter sin prägel också på den klassicistiska konsten. Dess 
uppgift är att berika, lyfta, försköna, och det sker inom ramen av 
ett fast regelsystem. Om det enskilda konstverket kan mening; | 
arna vara delade, men de estetiska värdeskalorna skall — eller bör 
— Vara fasta. Konsten har en uppgift att på ett upphöjt sätt 
framställa och befästa den gällande ordningen, den skall i este- 
tiska termer uttrycka jämvikten i denna ordning. Konsten skall 
Vara uppfostrande, undervisande, moraliskt vägledande. - 

Iden klassicistiska ordningen och därmed också i den klassicis- 
tiska konsten finnes en inre kraft, som bär upp regelsystemet: 
dygden. Dygden är en strävan till efterliknelse av det gudomliga, 
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iga. Nedärvd från den medeltida kyrkliga och samhälle- 

liga pre RR lever den vidare i mer eller mindre sekulariserad 
| form i klassicismen: Men dygden blir alltmer ett yttre försvars- 
| verk. Den fortskridande sekulariseringen, den borgerliga intres- 
Il makt och inflytande och lusttillfreds- 


semänniskans strävan ti 4 ttillf 
ställelse undergräver även det yttre försvarsverket, och när förfat- 


tare som Helvetius och Holbach brukar ordet dygd har denna fått 
en innebörd, som är förvanskad ända till oigenkännlighet. 

Romantiken är lättast att observera och beskriva som en estetisk 
rörelse. Upproren mot de klassicistiska regelsystemen ger roman- 
tiken en tydlig profil och detta har ofta lett till att hela det roman- 
tiska fenomenet har fattats som en estetisk rörelse. Men det är 
obestridligt att det romantiska får en särskild tyngd, när det 
uppenbarar sig som estetisk strävan, och det visar inte minst 
Tyskland. 

Under det att den franska romantiken når sin höjdpunkt och 
blir liksom ett ekumeniskt möte med alla romantiskt präglade 
estetiska, politiska, sociala, teologiska riktningar i det som går 
under namnet februarirevolutionen 1848, har den tysk-roman- 
tiska esteticismen inga entydiga riktningar. Den sociala förvirring, 
som uppstår, då feodala ordningsprinciper blandas med upplys- 
ningstidens och revolutionsårens frihetstankar, då varje framsteg 
kan upplevas på samma gång som en förhoppning och ett hot, är 
det ej överraskande att finna tyskromantiska revoltörer, som i sitt 
identitetssökande flyr tillbaka till gångna historiska epoker. 
Medeltiden erbjuder trygghet och tillhörighet. 

Detta är inte ett återtåg i syfte att hämta ny kraft, ”reculer pour 
mieux sauter”, detär inte, som hos Stendhal, ett återvändande till 
renässansens kondottiärer, som skall skänka kraft för att bättre 
kunna strida mot tidens förfall. Wilhelm Heinrich Wackenrod 
(1773-1798) tillhör de tyska romantiska poeter, som väljer dröm 
men om medeltiden för att stanna där. För hans konstälskand 
klosterbroder upplöser sig allt i harmoni, den konstnärliga käna- 
loupplevelsen blir till en himmelsk ljusstråle, samtidigt som det 
dl påminner om en sjukjournal, när vi följer skaldens ingäende 
rg A våra hjärtfibrers inre svängningar, glädjens darr- 
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artrollade sagovärld i förädlad ynglingagestalt, som ett åter; 
nde till den gyllene tidsåldern. Allt blir språk och rn 
fabel, djuren och växterna träder fram och besjälar människ,, Si 
Till och med döden är besegrad: den uppenbarar sig som en högra 
e 


form av liv: | . 
Den konstnärliga hållningen kan bli en revolt ej blott mot 
som trist och tryckande, som en främmande och livsfientlig u en 
fattad verklighet: Den kan också bli en revolt mot ordningen Själ 
Den fullkomliga anarkin förkunnas. I sin roman Lucinde ge i Vv. 
Friedrich von Schlegel något av en programförklaring. För SS 
och för denna skrift, säger han inledningsvis, är ingenting 
ändamålsenligt än att jag förintar allt vad vi kallar ordning Dr. 
med skall vi kunna tillägna oss rätten till en lockande förvirrins 
("das Recht einer reizenden Verwirrung”). Detta är nödvändigt 
ty vad boken syftar till är att återge och fullkomna det härligaste 
kaos av upphöjda harmonier och intressanta njutningar (”das 
schönste Chaos von erhabenen Harmonien und interessanten 
Genässen”'). Den romantiska drömmens mål är det fulländade 

livet, där alla motsägelser upplöses i ett rent vegeterande. 

Julius älskar som androgyn, och som en Narcissos bestiger han 
livets alptopp. På samma sätt förhåller det sig med romanens 
hjältinna, Lucinde. Ej heller hon vill leva i vår värld, hon stiger in i 
sin egen inbillade och skapade värld och i denna helt autonoma, 
slutna tillvaro lever hon efter att ha slitit alla band med verklighe- 
ten, fri och oavhängig. Vad som för henne är verkligheten, det är 
vad hennes hjärta älskar och begär. Därmed fullbordas denna 
sammansmältning av det manliga och det kvinnliga till hel och 
full mänsklighet. Det är ett tillstånd av evig ungdom, av vegetativ 
oskuldsfullhet i glädjens tecken. Här har döden förlorat sin kraft 
och här sammanflyter genom glädjens magi de stridande makter- 
nas kaos i glömskas harmoniska hav. 

Den androgyna synen på kärleken möter vi även hos Karl 
Ferdinand Gutzkow (1811—1878). I romanen Wally, die Zweifle- 
rin upplöses kärleken mellan man och kvinna i en hänförande 
människokärlek, badande i tårar utropar Wally: ”Was ist die ego- 
istische Geschlechtsliebe gegen diesen Enthusiasmus der Ideen”. 

Är inte allt detta en flykt in i en drömvärld? Jo, svarar romanti- 
kerna, men det är endast i drömmen, i fantasin, som de stora 
subjektiva upplevelserna blir till — och vad är det som säger, att 
inte dessa upplevelser skulle kunna vara lika ”verkliga” som 
verkligheten själv? Drömmen är, säger Novalis, ett skyddsvärn 
mot livets triviala regelmässighet. Låt därför fantasin spela fritt, 
därmed bryter detta glada barnaspel den vuxna människans all- 
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varstyngda, ordnade tillvaro. 

Vad vi möter i denna romantiska konstnärsvärld är en infantili- 
sering, en regrediering tillbaka till ett till synes så oskuldsfullt 
ungdoms- eller barnastadium. Det är här, som den romantiska 
människan säger sig befriad från de normer och moralbegrepp, 
som tillhör vuxenvärlden. Men just i denna infantilisering, denna 
regrediering utför romantikerna en Psykisk manipulation, då de 
förkunnar att det som sker är det rakt motsatta: ett uppåtstigande, 
en utveckling till en högre nivå än vad som vardagslivet erbjuder. 
För Schleiermacher är allt mänskligt liv en strävan från ett lägre till 
ett högre, och här anvisar Schleiermacher två vägar, dels den 
dialektiska, det som han kallar rednerisch, så som det försiggår i 
vårt växande religiösa medvetande, dels dikten. Då detta högre 
ingalunda syftar till något himmelskt, en förening med Gud, ty 
Gud är identisk med det universella, är alltså det som romanti- 
kern kallar högre något inommänskligt, och detta kan nås på 
konstens väg. Konsten blir därför i den romantiska exaltationen 
fattad som på en gång mänsklig och gudomlig. 

Verklighet och dröm flyter samman i ett gränslöst tillstånd. 
Scheiermacher ger uttryck åt en av romantikens centrala föreställ- 
ningar: det finns ett högsta vetande, en högsta idé, och denna idé 
innesluter på en gång det verkliga och det ideala, dessa båda blir 
en identitet, och de upplevs såväl religiöst som konstnärligt. 
Schelling sträcker sig i sina romantiska betraktelser än längre. 
Varje fulländad skapelse är, säger han, frukten av vad han kallar 
en medveten och en omedveten verksamhet. Naturen börjar 
omedvetet sitt verk, men allteftersom skapelseprocessen fortgår, 
närmar sig det omedvetna och det medvetna varandra för att till 
slut bli en identitet. Vad är det då, som frambringar detta slutre- 
sultat, detta som står över intelligensen och som är lika oföränder- 
ligt som obegripligt? Schelling svarar: geniet. 

Var träder då geniet fram för detta fullkomnande? Schellings 
svar är: endast i konsten. Talang och skicklighet är värdefulla 
ting, men endast den geniale, konstnären, kan fullborda synte- 
sen, den fulländade skapelsen. Först i konsten uppenbaras den 
högsta verkligheten. Konsten står därför över allt, den når högre 
än filosofin, som aldrig förmår uppnå denna identitet. Konsten 
förenar allt, natur, liv, historia, handling — allt som i tillvaron 
Varit söndrat. 

Konsten blir uppenbararen av den absoluta, objektiva verklig- 
heten och detta även när denna verklighet tager sig jordiska 
manifestationsformer, i första hand naturen. Men denna synliga, 
Sinnliga verklighet är för konstnären ej fattad som yttre föremål, 
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het, även fattad som jordisk natur, finns i 
konstnären själv. Denna tanke möter vi även hos 1900-talor! 
modernister — Paul Klee uttrycker det så: ej återge verkligh ets 
utan skapa verkligheten: Bheten 

Geniet, den konstnärliga skaparen, träder fram som ett hö 
väsen, upphävande tillvarons motsatsspel, förverkligande o.. 
romantiska Alljaget: Närmare det gudomliga kan ingen kom et 
och frågan ger Sig naturligt: träder då inte konstnären i Cut 
ställe? Eller blir han, som i Henri de Saint-Simons dröm « |: 
Newton, en gudomlig uppenbarelse vid sidan av den hirimelska 
Skaparen? SKE 

Den estetiska romantiken har i sina mest exalterade form 
lämnat den samhälleliga ordningen bakom sig och möter i stället 
ett löftesrikt kaos, das unendlich volle Chaos, som det heter i 
tidskriften Athenaeum. Detta är en frukt av en infantiliserings- 

rocess. Ty det omogna förblir inte i ett genom regression upp- 
nått tillstånd, det följer med i det romantiska ”uppstigandet” och 
genom denna psykiska manipulation får det omogna en ”upphö- 
jelse”. Det är detta som gör denna romantiska process så farlig. 
Här öppnas möjligheten till ett normlöst handlande i ”livets” 
tjänst, på samma gång som vi kan ställas inför ett dolce far niente, 
den lockande sysslolösheten. Människan, det stora extatiska sub- 
jektet, tror att hon lever i endräkt med sig själv och med sin 
omvärld. I verkligheten står moralnihilismen framför portarna. 

En av de många frågor, som den estetiska romantiken framkal- 
lar, är denna: kan ett estetiskt skönhetsbegrepp upprätthållas i 
denna kaotiska värld? På sätt och vis har romantikerna själva 
besvarat frågan. Betydelsefulla föregångare i det adertonde 
århundradet tvekar inte att antyda upplösningen av alla estetiska 
normer och fransmannen Helvetius har på ett intressant sätt 
föregripit den romantiska konstuppfattningen. Den starkaste pas- 
sionen, säger han, är fruktan, och ingenting förmår effektivare än 
fruktan att övervinna det farligaste av alla själsliga tillstånd, tris- 
tessen. Därför möter vi, fortsätter han, i bildkonsten alltid det 
sublima som en begynnande skräckkänsla, ”une terreur commen- 
cée”. Det är detta, som skiljer det sublima från det sköna, och 
därför gör det sublima genom sitt inslag av skräck alltid ett star- 
kare intryck på oss än det sköna. I sin essä A philosophical 
inquiry into the origin of our ideas of the sublime and beautiful 
har Edmund Burke anfört liknande synpunkter. 

Vi står nu inför nya psykiska aspekter på romantiken. Den 
fortskridande sekulariseringen med dess förluster av den trygg" 
het, som en högre andlig ordning skänker, har ett växande behov 


denna verklig 
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av rörlighet, föränderlighet, aktivitet, och därvid blir människan 
lättare utsatt för en händelselöshetens tristess. Den klassicistiska 
ordningen, dess statiska jämvikt upplevs som plågsamt häm- 
mande band på människoanden med dess växande behov av 
föränderlighet och aktivitet — detta inte minst på det estetiska 
området. Tristessen uppträder som ett aktuellt hot och dess be- 
segrande, fördrivande blir en romantisk uppgift. Det skräckfyllda 
är därvid ett osvikligt medel, däri har Helvetius rätt, och det 
skräckfyllda har sin spets riktad just mot skönheten som uttryck 
för harmoni, jämvikt. Men det skräckfyllda är oskiljakfigt från det 
fula. Och med det fula är förbundet det onda, det brottsliga, det 
förvridna och avvikande. Allt detta står inte på något romantiskt- 
estetiskt program, ty ett sådant finns inte, men romantiken öpp- 
nar i sin moralnihilism portarna. Caliban, den ädle rövaren, Jean 
Valjean håller sitt intåg. 

I tidskriften Athenaeum heter det att den verklige diktaren är 
en präst, på samma gång som den verklige prästen alltid är en 
diktare. Den romantiska poesin är en universalpoesi, förenande 
mänskligheten till en gudomlig gemenskap, och därför är de 
sanna konstnärerna, säger Athenaeum i ett annat sammanhang, 
inte blott präster utan också konungar. De blir prästkonungar i 
det rike, som heter das unendlich volle Chaos. I detta kaotiska 
rike kan endast den överleva, som ger sig hän åt en restlös 
aktivitet. Måhända var Goethes ord i Dichtung und Wahrheit i 
verkligheten ett varningsord: När håglöshetens ande kommer 
tassande, finns endast ett botemedel, ett dådkraftigt handlande. 
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Musikens trollmakt 


Den romantiska estetiken spänner över hela fältet av konstarte 
intet område får lämnas utanför, då varje möjlighet att konstnär. 
ligt gestalta är ett bidrag till den verklighetsupplevelse, söm 
hävdas det, endast är förbehållen konstnären. Det skrivna Ordet 
främst poesin och dramat; intager en rangplats, men även i färg 
och form är det lätt att på ett eggande sätt framställa de ONE 
tiska strävandena. Här möter vi Delacroix" bloddrypande lejon- 
jakter och revolutionsscener, men också svärmeri, inåtvändhet 
och evighetslängtan, det själsligt upphöjda tillsammans med den 
mest glödande sensualism, vi möter hembygdskärlek och familje- 
idyll å ena sidan, glödande exotism, pikanta haremsinteriörer och 
makabra dödsscener å den andra sidan. Men för många romanti- 
ker är och förblir musiken det mest framgångsrika estetiska 
vapnet. 

Pierre Leroux" symbollära för oss direkt in i musikens värld. De 
olika konstarterna vibrerar, som han säger, i andens värld, och 
dessa vibrationer fortplantar sig och kommunicerar med andra 
delar av tillvaron för att till slut sammansmälta till ett ackord, 
uppenbarande denna för Leroux grundläggande föreställning om 
en skapelsens ursprungliga ordning, ””harmonie préétablie”. 
Lamennais sjunger hänfört musikens lov: ingenting kan som 
musiken lyfta och hänföra — ja, vi kan mäta en nations värde 
genom dess sångers karaktär. Coleridge har med erkännande åt 
alla det konstnärliga geniets uttrycksformer dock gjort en grade- 
ring, vari han, ehuru själv poet, sätter musiken främst: "The 
superiority of the genus to the particular may be illustrated by 
music”. Madame de Stael upplever under sin tyska resa hur 
musiken försätter oss i de ljuvligaste drömmerier, utplånande alla 
de tankar, som orden förmår uttrycka, och hur musiken samtidigt 
väcker hos oss en förnimmelse av det ändlösa. 

När Schleiermacher skall söka en analogi i estetikens värld med 
den religiösa upplevelsen, väljer också han musiken. Om jag ska 
jämföra religionen med något, finns intet bättre än tonkonsten; 
säger han, ty denna bildar ett helt, ”eine besondere in sich 
geschlossene Offenbarung der Welt”, samtidigt fördelande sig I 
Fimpa enskildheterna. Denna trollmakt äger också religioner 

är på en gång en enhet och delar, den griper varje ensX! 
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människa, samtidigt som den förenar allt och alla. 

Styrkan i musiken är dess förmåga att gripa människorna 
direkt”. De plastiska konsterna brottas med en motspänstig 
materia, och konstverket som slutprodukt kräver av åskådaren en 
visuell bearbetning. Dikten, romanen, dramat uttrycks i språket, 
varigenom läsningen eller åhörandet kräver en mental bearbet- 
ning. Även om en aldrig så skarp gräns drages mellan språket och 
de poetiska visionerna, finns dock alltid ett konceptuellt element 
även vid mottagandet av de senare. Musiken intager här en sär- 
ställning, ty ingenting ligger närmare känslolivet, ingenting 
tränger in i varje fiber i människan, ingenting har denna genom- 
gripande på en gång själsliga och kroppsliga inverkan som mu- 
siken. 

I sin roman Consuelo säger George Sand, att musiken mer än 
någon annan konstart uppväcker det mänskliga känslolivet från 
de högsta sublima upplevelserna ända ned i inälvorna. Musiken 
kan som ingen annan konst skildra natur, kontemplation, folkens 
karaktär, passionernas tumult, försmäktande, lidande, saknaden, 
hoppet, skräcken, andakten, bestörtningen, hänförelsen, tron, 
tvivlet, stillheten — allt detta och mer därtill ger musiken. Dess 
förmåga att associera, att framkalla de mest skiftande upplevelser 
fyller George Sand med hänförelse. I en skotsk melodi upplever 
hon hela Skottland, när hon hör en spansk melodi har hon fram- 
för sig hela Spanien. Jag känner länder och folk, människor och 
landskap bättre än om jag ägnat dem år av studier, utbrister hon. 
Och sedan kanikern lyssnat till Consuelas sång, är inte blott hans 
hjärna och hans hjärta utan även hans diafragma genomträngd av 
denna musik. 

”Heil dir Oper", så lyder Herders profetiska ord. Herder har 
intuitivt fattat det djupa sambandet mellan denna konstform och 
den romantiska livshållningen. Han har förstått eller i varje fall 
anat musikens dubbeltydiga förhållande till romantiken: dels som 
ett narcoticum, dels som en ”ny” verklighetsupplevelse. Och han 
har förstått eller i varje fall anat, att operan i sin strävan till 
ANG syntes är eller kan bli en romantisk konstform före alla 

Det är i de norditalienska städerna, sedan århundraden härdar 
för sekularisering och odlande av sinnesnjutningar, som i slutet 
av 1500-talet de första försöken görs för att skapa en ny melodra- 
gen form, il melodramma. En av förutsättningarna är härvid 
gir oe från den vokala polyfonin, eftersom sammanflätningen 
dc Ika stämmor gör det svårt att uppfatta orden, varför också 

N poetiska verkan försvagas. Det gäller att skapa en musik, som 
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skall sjungas av en enda röst, och det är först Montev. 
moderna operakonstens förste store mästare, som lyckas härnied 
Det gäller vidare att melodin smidigt anpassas till texteng Natur. 
liga rytm och växlande accentuering, och här lyckas Monteverd; 
utnyttja de emotionella möjligheterna att sammansmälta text o, h 
musik genom att utveckla den recitativa stilen till en stile dramna U| 
tico varigenom en dittills oupplevd kraft och intensitet UPpnås, | 
Musiken ”poetiseras” och det som finns latent i texten framträde, 
som musikalisk manifestation. Med denna syntes läggs grund a. 
till en ny konstform, ej gjuten i något klassicistiskt schema ch 
samtidigt snabbt frigörande sig från det kyrkligt—liturgiska tradi- | 
tionsbeståndet. Operan framträder som en ny autonom konst- | 
form, laddad med dramatiska och sensuella möjligheter. 
Monteverdi vet att utnyttja de möjligheter till kontrastverkan H 
som handling och dialog erbjuder, han vet att använda drama- | 
tiska accenter och modulationer för att stegra spänningen. Därtill 
vet han att omkring sig samla stora instrumentala resurser, och | 
den ansenliga besättning, som nu operans kapell får, ger det nya | 
musikdramat en uttryckskraft och koloristisk karaktär, som tidi- 


erdi, den 


gare saknat motstycke. Denna stegring av den konstnärliga käns- 
ligheten, det skickliga utnyttjandet av instrumentens klangliga 
egenskaper gör det möjligt för operakompositören att framkalla 
dramatisk stegring, atmosfärer, laddade av mänskliga lidelser. 

Snabbt sprider sig operakonsten över hela Europa, och i början 
av 1700-talet har även Madrid fått kapitulera. I Paris firas Lulli och 
hans librettist Quinault, men den franskklassicistiska smakens 
företrädare reser sig också till motstånd. I sin studie Lettres sur les 
Opéras öser Saint-Évremond sin vredes skålar över denna nya 
konstform, som så övergivit alla krav på jämvikt, måttfullhet och 
känslokontroll. Detta smickrande av ögon och öron är en utmar- 
ning mot förnuftet (”quelle injure adressée å la raison!”). Försvar = + 
rarna av det logiska, det sannolika, det ordnade är, säger Saint- 
Evremont, slagna av förfäran över detta spektakel, som även med 
sin magnifika utrustning av musik, dans, maskiner, dekorationer 
är och förblir en dumhet (”une sottise magnifique”). Men vad 
hjälper alla sådana protester! Det är en fest av ljud, färger, ryt- 
miska rörelser, en tjusning för öga och öra, en känsloretelse av ett 
helt nytt slag, nytt därför att denna blandning av retelser, som 
operan framkallar, blir till ett mäktigt sensuellt ackord, vari såvå 
kropp som själ deltager. | 
ryker Själsliga njutningar, som det klassicistiska formaché- | 
Mandste er, där ”varje sak är på sin plats”, har efterträtts av å 

ng och sammansmältning av sinnesretelser, som In 
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längre låter sig analyseras, som förlorar den konstens karaktär av 
objektivitet, som klassicismen slagit vakt om. Sensualiseringen 
har tagit ett jättesteg in i konstens: värld, den utplånar de klara 
gränserna mellan de själsliga subtiliteterna och de kroppsligt 
sinnliga njutningarna. Här blandas det konsonanta och det disso- 
nanta utan några regler och lagar, här vaknar en intim lystnad, en 
frihetslängtan, mot vilket alla varningar är som ropande röster i 
öknen. Operans segertåg står ej att hejda. Själarna vill inte längre 
bli övertygade, de vill bli ”alarmerade” som madame de Sévigné 
skriver. 

Emellertid är operan, sådan den utvecklas under det sjuttonde 
och det adertonde århundradet ingalunda någon helgjuten 
romantisk konstform. Musikaliskt är sången alltfort huvudsakli- 
gen bunden vid ett motiv. Det episodiska, händelserna, som 
orden berättar om, bär upp det musikaliska. Men det finns en 
tendens att orden skall ansluta sig till det musikaliska händelse- 
förloppet, att sålunda de musikaliska effekterna skall bli det pri- 
mära. Detta framskymtar redan på 1700-talet i förkärleken för de 
italienska libretti, vars vokalrikedom och därmed smidiga anpass- 
ning till musiken får överskyla de språkligt poetiska bristerna. 

Här har vi fröet till wagnerismen, säger Fernand Baldensperger 
i sin studie Sensibilité musicale et romantisme. Musiken får i 
romantiken sin autonomi, sitt eget ”språk”, och betecknande är 
att Herder, som i mångt och mycket är före sin tid, inte talar om 
tonsättare utan om tondiktare. Musiken frigör sig från ett strängt 
regelsystem, den frigör sig från varje sakralt innehåll. 

Även om det är i den vokala musiken, som romantiken först 
framträder med en egen profil, tränger också harmonin fram med 
krav på att bli ett romantiskt uttrycksmedel. I en artikel i den 
franska tidskriften Le Globe påpekas, hur melodin endast kan 
uttrycka en känsla på en gång, under det att våra själar aldrig ett 
ögonblick behärskas av en enda känsla. Därför måste harmonin 
bli ett dominerande musikaliskt uttrycksmedel. Det raffinerade 
ackordet, orkestrarnas ökade klangrikedom, de rytmiska och 
dynamiska skiftningarna åstadkommer våldsamma kontrastverk- 
ningar och därmed stegrade nervretningar. I den tyska romanti- 
ken utvecklas detta tidigare och intensivare än i den franska. 

| Musikens romantisering har en invecklad och mångtydig histo- 
ria och detta inte minst om vi betraktar vad som sker i den 
romanska världen. Låt oss emellertid begränsa oss till den roman- 
tiska musikens germanska uppenbarare framför alla andra, Ric- 
hard Wagner (1813—1883). Här möter vi en musiker, som med sin 
konstform som medel vill en förvandling till en ny, en högre 
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j » vill en verklighet, som sammansmälter hela vår till. 
br len lyriskt-harmonisk enhet. - Hl 
Wagner ser i det grekiska dramat den högsta formen av den 
kiska anden. Han vet att detta ej kan återupplivas, men han 
vill en ny tids lyriska dramatik som högsta form av verklighet 
Denna lyriska dramatik finner han genom att bygga upp och 
bygga ut operan: Denna konstform skall inte smeka örat och ögat 
den skall inte roa och förströ, nej, Wagners opera är det drama, 
den ”Gesammtkunst”, som skall symboliskt framställa livet självt 
så som ingen annan konstform. Djupt påverkad av den franska 
romantiska socialismen och av händelserna kring febru- 
arirevolutionen 1848 vänder sig Wagner mot den industriella 
kommersiella konst, som är inriktad på penningförvärv och i 
besittning av endast en estetiskt avsikt: underhållning. Mot detta = ' 
förfall ställer han dramat. Dramat skall återställa den konstnärliga 
enheten och detta kallar han ”die grosse Menschheitsrevolution”. 
Revolutionen innebär en befrielse i dubbel mening, dels från det 
kristna apostolatet, dels från slaveriet under guldet, under banki- 
rens och fabriksägarnas välde. 
Den kristna andan med sitt självföraktande äckel över tillvaron, 
och krämarandan, som tränger ned till folket, överallt utbredande 
sitt gift, överallt ”entnervend, entsittlichend, entmenschlichend” 
— det är mot dessa två, som revolutionen riktar sig. Skönhet och = || 
styrka, det är vad revolutionen vill, den romerska krämarguden | 
Mercurius och den kristne Guden skall ersättas av grekernas 
Apollon, och i det mänskliga broderskapets namn skall alla natio- 
nella skrankor rivas ned. I den apollinska andan skall den nya 
människan bli till, ty Apollon ger oss tron på vårt eget värde, | 
bringar oss "zum Bewusstsein seiner höchsten göttlichen Macht”. | 
Endast konstnären kan utföra detta verk, återfödelsen av den 
starka och sköna apollinska människan, ty endast konstnären, 
frambringaren av den lyriskt-dramatiska operakonsten, lyfter upp 
människan ur splittring och förfall. 
Vari består då den suggestiva makt, som Wagners musik äger 
och som gör wagnerismen till den europeiska musikens roman” 
tiska höjdpunkt? All romantik är ett lösgörande från de värder och 
normsystem människorna är bundna till i såväl yttre som inre 
mening. All romantik bär på ett element av nihilistisk frihet, som! 
sin tur öppnar möjligheterna till romantikens syfte att "återför 
fö människorna i en motsatslös harmoni, ett högre "Jag: — 
AE alla verbala, plastiska, tankemässiga band blir musk 
ra onstform, som griper djupast in i personligheten: 
Bare har musiken tjänat det religiöst-kultiska livet och; fat- 
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tad i profant estetisk mening, den samhälleligt ”goda smaken”. 
Den har varit förlagd till tid och rum. Det är från allt detta Wagner 
vill ”befria”. Visserligen finns såväl det verbala som det plastiska 
och det tankemässiga i operan, men musiken är det allt förhär- 
skande elementet, och den stora hemligheten är att musiken skall 
helt förläggas i människans inre. 

Den revolution Wagner talar om är en inre revolution. Det är ett 
upphävande inte blott av etiska begrepp utan framför allt av alla 
gränser mellan det andliga och det sinnliga, mellan det själsliga 
och det kroppsliga. Melodiskt, harmoniskt, rytmiskt, fullbordar 
Wagner den romantiska musiken: den är liksom en framvällande 
flod, ett oavbrutet raffinerat spel på nervsträngarna, ett flöde, 
som berör allt inom människan. Wagners musik kan därför inne- 
sluta allt, från det sublima Graalsmotivet till det demoniska, det 
monstruösa, det brottsliga och det perverterade, från det upphöjt 
ideella ända ned till det peristaltiska. ”Die ewige Melodie” flyter 
fram i skiftande gestalter, än i stilla frid, än som en militant 
uppmarsch, än som en kultisk exaltation. Den melodiska konti- 
nuiteten har som pådrivare tematas och ledmotivens slagords- 
mässiga upprepningar, som på en gång retar och leder till en 
spänningslöshet, en befrielse” från varje medvetenhet om tillva- 
rons motsättningar. 

Den wagnerska revolutionen är såsom inre revolution intim. 
Den är intim i den meningen att dess mytiska och kultiska exal- 
tion, dess aggressivt-militanta uppmarschstämning är ett utflöde 
från en gemensam narcissistisk källa. Här har allt vad som finns 
inom människan flutit samman och blandats. Ingen vet som Wag- 
ner att spela på det vegetativa nervsystemet och just i detta 
vegetativa får hans musik en orubblig förankring. Nu kan allt som 
finns inom människan flyta samman och blandas, och det är i en 
narcissistisk skymningsvärld, som den avgörande romantiska för- 
giftningen sker. Musiken blir till ett narcoticum, och i detta intima 
narkotiska tillstånd ingår det ideella och det sinnliga, det upp- 
höjda och det vegetativa en förening. Ur allt detta stiger Wagners 
musik upp som en ”sublimering”. Musiken blir det intima tem- 
pel, där allt skall förenas i en skuldfri jagiskhet. 

Det intima halvdunklet i Wagners värld är en narcissism 

'ortom gott och ont. Wagner bringar den romantiska nihilismen 


till full mognad. Drömmen om den stora sinnliga föreningen i ett 
alljag”, estetiskt gestaltat i en ”allkonst”, kommer hos ingen så 
Nåra sit 


t mål som hos Wagner. Här sker ett ekumeniskt möte, här 


fe Patrioten och kosmopoliten, traditionsbevararen och revolu- 


!onären, den liberale juden och den reaktionäre antisemiten, den 
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exuelle likaväl som den homosexuelle, här får heroj 
Oc fldsevängallet kristendom och hedendom sin beskärda del. 

Detta är ofantligt mycket mer än en konstnärlig målsättnin a 
Och vidare: är då denna målsättning profilerad av tysk romantik 
Är Wagner över huvud taget en tysk tonkonstnär? Frågorna kan 
besvaras med både ja och nej. Wagner är tysk därför att han 
känner sin djupa samhörighet med tyskt väsen och tysk tank 6 
värld. Hans motivkrets är germansk. Han ivrar för en konstens 
nationalism. Men även här spränger han gränser. Endast i undan- 
tagsfall använder han sig av tysk folkton och för melodiken har 
den ingen betydelse. När han talar om folket som bärare av 
framtidens konst, får vi inte glömma att denna idé har han liksom 
Franz Liszt från sina franska läromästare, främst den romantiska 
saint-simonistiska socialismen. Han fulländar det romantiska 
även i den meningen: det nationella på en gång finns och passe- 
ras. Wagner är kosmopolit — även när han komponerar Kejsar- 
marschen. 

Låt oss lyssna till några vittnesmål. Upprördheten, de våld- 
samma dispyterna och striderna, som utbryter i Paris, när Wag- 
ners musik förs fram, är välbekanta. En av de främsta medlem- 
marna i det wagnerska cenaklet i Paris, Gasperini, har beskrivit 
sin första upplevelse av bröllopsmarschen ur Lohengrin: jag 
befann mig tusen mil från den nutida musiken, bländad, förkros- 
sad gav jag mig hän åt en ny värld, skriver han. Andra vänner 
utbryter i krampaktiga snyftningar, får övermänskliga uppenba- 
relser, en förvandling av medvetandet, som varar i flera timmar. 

Torsdagen den 25 januari 1860 upplever Baudelaire Wagners 
musik för första gången och i ett brev några dagar senare vittnar 
han om sin upplevelse. Det som jag upplevt, skriver han, är något 
obeskrivligt, det är som jag hade känt denna musik tidigare. 
Förklaringen till detta måste vara att denna musik är min. Jag har 
upplevt hela detta majestät av ett liv, som är mycket större än vårt 
eget. Och vidare berättar han hur han upplever en känsla av 
högmod, förenad med sensuell njutning, men det är ett högmod, 
tillfogar han, som är mitt och på samma gång ett livets eget 
högmod. 

Förgäves klingar Nietzsches varningsord Der Fall Wagner. 
Ingen vet bättre än Nietzsche vad det gäller, ingen har sett klarare 
än han den dekadens och den sjuklighet, som sprider sig i den 
civiliserade världen och för vilken Wagner är ett av de mest 
virulenta uttrycken. Jag är, skriver Nietzsche, likaväl som Wagner 
ett barn av tiden, ”will sagen ein décadent, nur dass ich das Begriff, 
nur dass ich mich dagegen wehrte. Der Philosoph in mir wehrte 
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sich dagegen.” Nietzsche har en förmåga till en objektivering, och 
detta gör att han vägrar att följa den en gång av honom så 
beundrade Wagner in i den högromantiska narkosen. Men han 
vet också hur djupt denna narkotisering gripit omkring sig, och 
han förstår fullständigt, när en musiker säger: ”ich hasse Wagner, 
aber ich halte keine andere Musik mehr aus.” Själv öppnar 
Nietzsche fönstret med orden: ”Luft, mehr Luft”, och i det öppna 
fönstret strömmar med den friska luften Bizets musik honom till 


mötes. 
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Folket 


Hur många av dem, som bygger barrikader i 18 
At clatior Kr studerat och förstått  äiböitneme och bruarire. 
Lamartines och Leroux", Louis Blancs och Proudhons a TTers, 
Hur långt i det tyska folkdjupet har Schellings och Hepris SE 
tiska filosofi trängt ned, hur mycket har Schleiermacherg ialek- 
giska sensualism påverkat den tyska folkfromheten? Vi Sole 
gärna ställa frågan till vår tid: jorden är befolkad av miljoner lika 
åter miljoner människor, som bekänner sig till marxismen r och 
hur många av dem har läst lärofaderns skrifter, och våra ps kick 
vardagsföreställningar är präglade i ej ringa omfattning Re S a 
mund Freuds läror, men hur många har ens ett ytligt begrep 8 
det psykoanalytiska doktrinsystemet? Pon 
De hetaste romantiska feberdrömmar, de mest luftförtunnade 
romantiskt-filosofiska spekulationer lever inte i ett tomrum, de 
lever i verkligheten, de har ett verklighetsunderlag. Hur mycket 
än romantiken strävar bort från verkligheten, hur mycket den än 
söker sig in i en imaginär värld, så har den ett ursprung, en 
grundval, från vilken den utgått. ”Längtans blå blomma” måste 
ha ett stycke jord att växa fram i och även det som kan framstå 
som ett avskräckande romantiskt träskblomster kan inte bli till, 
om det inte finns en mylla. Folkvisan liksom andra nationella 
kulturalster stiger inte helt romantiskt fram ”ur folkets bröst”, 
men å andra sidan kan Schelling, bröderna Schlegel, Fichte, 
Schleiermacher, Hegel utföra sina livsverk därför att de lever i en 
folklig verklighet. Och det de har att förkunna blir ett återflöde i 
förenklad, försinnligad form tillbaka i de folkliga djupen. Det är 
här vi står inför ett växelspel och det är här vi möter ett nyckelbe- 
grepp i romantikens värld, folket. | 
Poeterna är konungar, utropar Victor Hugo. Men över vilka 
skall de härska? Skall den högromantiska monarken tillsammans 
med en liten utvald krets av skönandar drabbas av ödet att bli 
sittande i ett elfenbenstorn? Ingalunda. Det franska folket, genom 
århundraden levande i en nationalstatlig gemenskap; får sitt 
nationalmedvetande fördjupat genom 1789 års revolution. Deer 
en av denna revolutions många skenbara paradoxer, att den Sm 
kunnar en universalism på samma gång som den befäster el 
nationella — eden i bollhuset är det konstitutionella uttryc 
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Sn er en integration av en hel nation i detta natio- 
köl 175 bege — vad viktigare är — patriotism och revolu- 
ag i blott ingår en inbördes förening, de förenar också sina 
Se till förverkligandet av framstegets idé. Den franska roman- 
rr nin förbunden med denna process, är progressiv. Åter- 
tiken å 4 medeltiden kan inte dölja detta förhållande. Att den 
ÅA ramattken inrymmer gestalter och ideer, som griper 
- till historiska värden, kan ej heller dölja, att det väsentligen 
5 det revolutionära och progressiva med sina starka inslag av 

atriotism, som bär fram den franskromantiska rörelsen. Och 
nyckelordet är le Peuple, Folket. 

Det finns en linje, låt vara att den är vindlande, från Rousseaus 
folkliga drömmerier till de romantiska stormtrupper, som förbere- 
der februarirevolutionens barrikader 1848. Redan hos Rousseau 
finner vi mångtydigheten i begreppet folk. Doktrinärt är det ett 
naturrättsligt begrepp, men Rousseau använder också ordet för 
att ange de fredligt arbetande skarorna, de enkla, de naturliga, 
oskuldsfulla människorna — därmed blir dessa bärare av på en 
gång det naturligt obefläckade och det socialt etiska. För det tredje 
blir Rousseaus folkbegrepp uttryck för en högre rättfärdighet, för 
en pseudometafysisk ”vilja”, som de maktägande söker förhindra 
att komma till uttryck. Det är denna sällsamma blandning av 
naturrättslig doktrin, av social sentimentalism och av pseudome- 
tafysisk rättfärdighetslidelse, som gör Rousseaus folkbegrepp så 
sprängladdat. 

Det är i folket, som den franska romantiken finner sitt fotfäste. 
Folket skall ”befrias”, bli det nya kungarikets invånare, där 
romantikens tre härskargestalter, de religiösa, de estetiska och de 
sociala reformatorerna skall härska men också samtidigt hämta 
sin kraft ur folkdjupen i ett ständigt växelspel. De romantiska 
styresmännen skall ingalunda sitta i några elfenbenstorn, de skall 
leda ”egendomsfolket” genom öknen och fram till det Kanaan där 
mänsklig befrielse och självförverkligande skall ske. 

Ingenting vore felaktigare än att i de patetiska förkunnelserna 
den franska romantikens högkvarter under 1830- och 1840- 
te ST Vr en flykt från verkligheten. Det finns tvärtom en medve- 
ee vad som sker i det moderna samhället, om en liberali- 
Som rd en atomisering, om en sensualism och materialism, 
kalla 5 FR nya borgarklassens signatur och som hotar att fram- 
söker Rs fota och förvirring i ett samhälle, där människorna 
fönket få > ästen. De franska romantikerna har en hög medve- 
färkaller NT förändring och den kris, som ” köttets renässans” 

» de har en hög grad av verklighetsmedvetande. Men 
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ENE franska romantikernas verk en ideologiserin, -. 
mtidigt är de franska roma i erg 
ätt säga en mytologisering av denna verklighet. Det rn 
denna bakgrund vi skall se februarihändelserna 1848, nn 
mantiska explosion. | 
a har sett situationen klarare och ingen har formu 


3 : A lerat det 
bättre än Pierre Leroux. Han vill en social förnyelse, e 


: x 5 n religiös d 
förnyelse, en estetisk förnyelse. Men dessa tre Ar inga | 
åtskilda. De är ett, ty Pierre Leroux är även i den meningepn en 


tet, en sammansmältning och förening, ett upphävande av Fm 
rons motsatsspel. Den mänskliga tanken är för honom 


5 - ka en enhet 
och inte splittrad, inte uppdelad på skilda ”problem”. Det mänsk. 


liga tänkandet, syntetiskt men förgrenat i dessa tre, det Sociala 


det religiösa, det estetiska, måste medverka i den framstegets lag, + 
som står över allt annat och som leder fram till ett fullkomnande. 
Det gamla samhället måste dö, ty det är ohjälpligt föråldrat. 
Kristendomen måste dö, ty i sitt förfall är den räddningslöst 
förlorad med sin ortodoxi och kosmologi för att i stället efterträdas 
av en ”humanitetsreligion”. Dikten, konsten, musiken måste 
slutligen som verklighetens sanna uppenbarare träda fram som 
vägvisare. 

Folket behöver vägvisare i denna förestående romantiska 
omgestaltning och dessa vägvisare är konstnärerna. Därför vän- 
der sig Pierre Leroux till Victor Hugo med orden: medeltidens 
stora konstnärer visste att konst är liv och det profetiska i konsten 
får ej gå förlorat, konstnären måste återigen bli den vates, den 
siare, som mänskligheten alltid sökt att se i sina diktare. 

Vad Pierre Leroux vill är att Victor Hugo skall bli demokratins 
skald, och Hugo vill det själv. Under konstnärernas ”konungs- 
liga” ledning skall demokratin bli den självklara grundvalen för 
mänskligt liv. Demokratin är nämligen det rättfärdiga uttrycket 
för evangeliet, för Jesu Kristi vilja och strävan, demokratin är en 
mystisk, universell, på en gång mänsklig och gudomlig förening. 
Allt skall beröras av den romantiske konstnärens trollstav och allt 
skall därvid förvandlas. 

Den franska romantikens uppslutning kring Folket uppenbarar 
den intima samhörigheten mellan de radikala rörelserna och de 
egenartade kretsar av religiös, social och estetisk prägel alltifrån 
Lamennais och Leroux och liknande vates till saintsimonister, 
fourierister, proudhonister, cabetister, socialister, kommunister. 
Det är denna överhettade värld, som den unge hegelianske filo- 
sofidocenten Karl Marx möter under några korta år före februari- 
revolutionen 1848. Det är till denna krets Richard Wagner hör. En 


verklig romantiker, att han vill en syntes, en ny mänsklig ÅS 
| 
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dennes mest hängivna anhängare, Gasperini, ser i Parsifal 
bolen för det folkliga, ty all konst är till för alla, måste gå fram 
all enkelt och rent, som det kommer från Graal. Och i dessa 
hg niska kretsar är Gud en högre makt, Gud är det romantiskt 
Nr liga” han är, som Maxim Leroy uttrycker det, ”le Dieu de 


”gändliga”, ; | | 
25 mélinge de christianisme social et de mystique lamartin- 


"döv säger Wagner i sitt arbete Das Kunstwerk der Zukunft, att 


det är folket, som är den stora bäraren av framtidens konst, och 
denna folkligt förändrade konst skall forma och upplysa männi- 
skosjälen, ja konstnären skall bli den konstens prästkonung”, 
”prötre-poäte”, som skall ersätta staten. Kristus och Apollo skall 
såmmansmälta till en andlig ordning, men det är hela tiden Fol- 
ket, som är den stora skapande källan, ty ytterst är det Folket, 
som skapar. Poeten endast uttalar och utformar det, som redan 
inns i djupet. 

go RS  ömanäken är även den genomträngd av folkliga 
ideer, men denna folklighet är djupt skild från den franska 
romantikens. Den tyska romantikern ser inte det folkliga som en 
universell kraftkälla, ur vilken framspringer ideologiska krafter, 
syftande till att i en progressiv process omvandla hela tillvaron. I 
Tyskland möter vi två nyckelord, das Völkische och das Boden- 
ständige, syftande tll något helt annat. Det tyska folkbegreppet 
uttrycker sökandet efter en identitet, som kan bringa fosterland, 
nation, stat till en naturlig enhet. Plågat av den feodala splitt- 
ringen i ett otal småstater och den motsägelse och den identitets- 
förvirring detta tillstånd framkallar, uttrycker das Völkische där- 
för inte en progressivitet utan i stället en strävan till en förening 
genom att gripa bakåt och hämta kraft i allt som historiskt, tradi- 
tionellt kan förena ett folk. 

För den franska romantikern är begreppet folk den mystiskt 
djupa kraften, som skall bära upp en omvandling av tillvaron, 
göra verklighet av det, som ej kunde infrias 1789. För den tyska 
romantikern är folket förbundet med kosmos, den djupt instinktiva 
upplevelsen av en folklig samhörighet i tid och rum. När den 
franska romantikern talar om natur, är han mer eller mindre 
medvetet ett offer för upplysningstidens naturbegrepp. I den 
tyska folkligt romantiska tankevärlden är naturen förbunden med 
det kosmiska, djupt inbäddat i det germanska medvetandet. Das 
Bodenständige är därmed uttrycket för denna förbundenhet med 
naturen, med kosmos, och därför är det som das Völkische och das 
Bodenständige kompletterar varandra. 

Råder det då inte i den tyska romantiken en motsättning mellan 
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å ena sidan den exalterade jagiskheten, spekuleran 
öst ”alljag', så SOM vi möter det hos Schelling, Fic 
macher, Hegel och å den andra sidan det folkliga 1 
romantiken erbjuder oss med dess strävan att finna en 

het, en identitet i tid och rum? Å ena sidan en spekul sumhörig. 
där människan i ett andligt-dialektiskt spel skall u RS värld, 
tingens motsättningar och nå ett gränslöst ”självförvar RR alla | 
å den andra sidan en strävan att vinna denna identitet ande”, 
motsatt väg, genom att i den folkliga myllan, i Möre rakt 
vinna en samhörighet i traditionens, bevarandets iecken? sköte 

Denna motsättning finns, och den är spänningsfylld De 
flikt, som de franska romantikerna undgår genom att gö = Le 
le Peuple, till den utvalde bäraren av ideologiska rörelser led. 
mänskligheten i ändlösa frälsningssträvanden — denna kand 
drabbar den tyska romantiken. Den tyska romantiken slits i si t 
identitetssökande i valet mellan två vägar, en dialektisk flykt I 
spekulation och overklighet och ett sökande tillbaka till den följe. 
ligt-germanska myllan. Vill den tyska romantiken ledas av 
”världsanden” eller vill den tillbaka till ”Heimat”? — det är en 
fråga, som aldrig får något slutgiltigt svar. 

Den franska romantiken inte blott fullföljer 1789 års uppgörelse 
med Y'ancien régime, den ifrågasätter också den nya härskarklas- 
sen, bourgeoisin, den förkunnar en demokrati, som inte blott är 
andlig och estetisk utan som även syftar till en social ordning 
bortom alla klassgränser. Den tyska romantiken står fftämmande 
inför jakobinismen liksom inför alla sociala ”humanitetsreligio- 
ner” helt enkelt därför att den ej vet vad den skall sätta i stället för 
de hierarkiska strukturer, som i denna halvfeodala värld lämnats 
kvar. För den tyska romantikern finns det ingen identitet att 
vinna genom att störta maktvälden, den blir i den meningen 
socialt statisk, konservativ, den söker en mening i det hierarkiska, 
i det organiska. Den franska romantiken får en prägel av social 
antagonism, vari revolutionen blir något av den klassiskt traditio- 
nella uttrycksformen. Den franska romantiken får därmed en 
progressiv, radikal, abstrakt prägel. Den tyska romantiken blir i 
sitt identitetssökande präglad av motsatsen — klasskamp och 
sociala strider hotar att söndra och upplösa och erbjuder därför 
ingen utväg. Tysk romantik får i stället ett drag av konservatisiy 
den får en konkret bundenhet till det historiskt traditionella oc 
det rumsligt organiska. tv ADR 

När vi möter det tyskromantiska i folkdjupen finns där en 
eggande revolutionära symboler och ideologiska systeny Al: 
berättar om frihet och lycka åt människosläktet. I det vi Ka 


det i ett 
änd. 

hte, Schleler. 

andskap, som 
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romantikens mylla finner vi en strävan till innerlighet, fridfullhet, 
hembygd, Heimat:. Det är här som das Bodenständige kan slå fast 
rot, här får den lutherska sockenkyrkan ett enkelt uttryck i folk- 
fromhetens tecken. Här mötes människan och naturen i traditio- 
nell gemenskap. Sagan och folkvisan odlas, och författare som 
bröderna Jacob och Wilhelm Grimm, Achim von Arnim, Clemens 
Brentano, Joseph von Eichendorff ger litterära och poetiska 
uttryck åt detta. Inom måleriet möter vi hos Caspar David 
Friedrich en enkelhet och en innerlighet, en förening av natur och 
evighetslängtan — eller som han själv uttryckt det: ”Konstens 
enda sanna källa är hjärtat, ett rent, barnsligt sinnes språk”. Och i 
den musikaliska romantiken möter vi Webers och Schumanns 
friska tonspråk. 

Det romantiska lever här i tid och rum, i en konkret verklighet. 
Ingen är helt oberörd av denna verklighet, inte ens Schelling och 
Hegel. Här finns ett växelspel mellan de exalterade Jag-dröm- 
marna med sin hedniska gränslöshet och det fridfulla och folk- 
fromma sökandet efter en samhörighet i tid och rum, i samhörig- 
het med naturen. Här finns gränsområden, där exempelvis den 
med naturupplevelsen nära förbundna medvetenheten om det 
organiska flyttas upp i teoriernas värld och utarbetas till en stats- 
politisk organismteori. Men samtidigt och framför allt råder en 
spänningsfylld konflikt, ty det som eftersträvas och som är den 
tyska romantikens innersta mening, att finna en identitet, erbjuds 
två vägar, den som vet tillvarons begränsning och den som i sin 
exaltation lämnar verklighetens värld och tror att gränslösheten är 
svaret på frågan. 
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Stat och samhälle 


Det är framför allt napoleonkrigen, som framkallar något a 
tysk folkrörelse, en längtan till en fosterländsk gemenska ME 
inne i Europas hjärta växer behovet fram att ur all splittring b i 
upp en tysk ordning, andligt, rättsligt, kulturellt, socialt, politiskt. 
ekonomiskt. Det praktiska livets krav ställer Tyskland inför upp. 

iften att skapa ett försvarsverk, inom vars murar den gemensk. js 
skall komma till stånd, som bringar all förvirring och splittring at 
upphöra. Men om detta försvarsverk skall bli tillräckligt starkt för 
att motstå stormarna, är det då inte naturligt att den romantiska 
rörelsen griper efter det effektivaste makt- och skyddsmedel, som 
står till buds, staten? 

Den hänförelse, varmed Hegels föreläsningar i Berlin mottogs 
är inte uttryck för i första hand någon filosofisk sanningslidelse. 
Visserligen ger Hegel i lika sublima som dunkla ordalag en 
högre” motivering för staten som centrum i tillvaron, utan några 

änser för sin maktutövning och i denna sin gränslösa maktutöv- 
ning alltid sedligt motiverad och legitimerad. Visserligen kan det 
sägas, att Hegels statsfilosofi är en fantasiprodukt, men denna 
fantasiprodukt mottages av samtiden som ett evangelium. Ty de 
hegelska fantasmerna finns inte blott som en för de vanliga män- 
niskorna dold högre visdom, framburen av Historiens gudinna, 
dessa romantiska fantasmer stiger samtidigt ned i det tyska var- 
dagslivet och blir i ordets verkliga mening kött och blod. 

Knappast någon tysk romantiker har givit denna etatism ett 
klarare och mer konkret uttryck än Fichte. Endast staten förenar 
människorna till en sluten enhet, säger han i sitt arbete Der 
geschlossene Handelsstaat. Denna statliga samlevnad, Allheit, 
som han kallar den, måste också bli ekonomiskt gestaltad. Fram- 
för allt måste ett ekonomiskt jämviktstillstånd uppnås, som 
oupphörligt hejdar liberalisering och atomisering. Den slutna 
handelsstaten skall vara självförsörjande och detta innebär bland 
annat, att den fria handeln individerna emellan över nationsgrån” 
serna måste förbjudas. Ty på samma sätt som staten är en sluten 
enhet på det rättsliga området, skall det också vara på det ekono 
miska området. Den nödvändiga byteshandeln mellan nationerna 
blir regeringens, ej de enskilda individernas angelägenhet: Den 
enskilde skall ej tillåtas att idka handel med en utländsk person: 
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Inte minst intressant är Fichtes uppfattning av egendomsfrå- 
gan. Den ovillkorliga egendomsrätten bestrider han på det 
bestämdaste. Det avgörande är verksamheten eller nyttjandet, 
och detta behöver ej vara förbundet med ett visst ägande. En 
hantverkare eller en konstnär har en verksamhet inom ett visst 
yrkesmässigt område, och det är denna exklusiva verksamhets- 
rätt, som skall skyddas. Men med undantag av arbetsredskapen 
är denna rätt ej förenad med ett sakligt ägande. Ett jordbruk 
besitts och nyttjas av en viss person, och för detta skall han 
åtnjuta rättsligt skydd. Men egendomsrätten till jorden avvisar 
Fichte bestämt. Vad som skall skyddas är exklusiviteten i nyttjan- 
det och besittandet. Ingen annan skall kunna tränga sig in på 
detta skyddade område. Det är staten, som garanterar denna rätt. 

Vi står här inför det som kallas den preussiska socialismen. 
Hegels och Fichtes etatism utsträcker sig till det ekonomiska 
området och har sin spets riktad mot liberalismen och atomismen. 
Vi möter här också ett socialstatstänkande, som pekar fram mot 
den moderna välfärdsstaten. Constantin Frantz (1817—1891), ung 
berlinstudent och ivrig hegelian, tager år 1841 till orda i den 
unghegelianska tidskriften Athenäum. Det gäller industriarbe- 
tarfrågan, som ej blott har att göra med fattigdom och otrygghet 
utan även med rotlöshet och moraliskt förfall. I sin bitterhet rotar 
sig arbetarna samman mot det ordnade samhällslivet — se blott 
chartismen i England, säger Constantin Frantz. Då fabriksher- 
rarna ej har något verkligt intresse för sina arbetare, invecklade 
som de är i konkurrenskampen, måste den industriella arbetsfrå- 
gan ägnas särskild uppmärksamhet. 

Hantverket arbetar för den enskilde, industrin däremot för 
marknad, alltså för hela samhället, för staten. Därför måste staten 
inkorporera industriarbetarna, skydda dem genom lagar och ge 
dem bestämda rättigheter. Industriarbetarna upphöjs därmed till 
offentliga personer, statstjänare. Och då de tjänar staten blir de 
också fria, tillägger Constantin Frantz i sann hegeliansk anda. 
Aven försäkringar och självhjälpskassor mot sjukdom och ålder- 
dom bör inrättas. 
deta skall inte tillåtas att växa upp fritt och var som helst, 
I Ör SR pin till vissa områden för att myndigheterna skall 
det nd a dem under kontroll. Ar då inte detta en inskränkning av 
SH je livet? Jovisst, svarar Constantin Frantz, men varje 
äl entlig inrättning måste vara inskränkt. Det är staten, som i alla 
sekt angelägenheter skall ha sista ordet: ”Jeder Besitz, jedes 
S de äft, jede Einrichtung, die an und fär sich von allgemeiner 

edeutung ist, gehört notwendig dem Staate an, steht unter sei- 
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Controlle.” 

tz är en i den långa raden tyska tänka 

liknande vägar vill hejda den begynnande liberaliseringen « å 
kommersialiseringen: Bland dem kan Karl Vollgraff Nämnas och 
den allra viktigaste är Friedrich List (1789-1846), på en men 
filosof och nationalekonom. Han underkastar Adam Smitt 8 
bister kritik. Dennes tankesystem betecknar han som en lab S 
av ödsliga abstraktioner. Den liberalistiska läran om det ont 
miska livet förnekar såväl naturen som den nationella geme Ra 

n, den är uteslutande kosmopolitisk, ser endast en ber 
mänsklighet och en individ, fattad som en med sig själv iden a 
atom. Men den ekonomiska verksamheten är inte en privat an er 
lägenhet, det är ett samhälleligt arbete, en förening av allas BAR. 
ser och därmed får den en högre innebörd. Mellan individen och 
mänskligheten står nationen med dess språk, litteratur, historia 
folklig gemenskap, seder och bruk, lagar och institutioner. : 

Friedrich List är ingalunda någon ekonomisk bakåtsträvare 
han tror på industri och vetenskap, framåtskridande, bildning, 
välstånd. Men ekonomisk politik får ej vara kosmopolitisk, den 
skall syfta till nationens ekonomiska stärkande. Först när en 
nation vunnit nödig styrka, kan den ekonomiskt möta andra 
nationer, till dess är protektionism nödvändig. 

Från en helt annan utgångspunkt träder Karl Marlo (pseudo- 
nym för Karl Winkelblech, 1810—1865) in i samhällsdebatten. Han 
berättar hur han under en resa i Nordeuropa år 1843 möter elän- 
det i det industriella livet, och ett särskilt djupt intryck på honom 
gör mötet med en tysk arbetare i en norsk fabrik. Karl Marlo, 
kemiprofessor i Kassel, beslutar nu att ägna sitt liv åt den indu- 
striella frågan, vilket resulterar i ett stort arbete, Untersuchungen 
äber die Organisation der Arbeit oder System der Weltökonomie. 
Han utvecklas under sina studier till en svuren fiende till den 
ekonomiska liberalismen, hans medkänsla med det industriella 
proletariatet fördjupas och samtidigt därmed hans avsky för 
bourgeoisin — om den sistnämnda säger han att den förkroppsli- 
gar ”die gehässlichsten Richtungen unserer Zeit, der Materialis- 
mus und die Selbstsucht”, den känner ingen gemenskapens 
ande, endast spekulation och vinningslystnad. Marlo vill en 
nationell ordning, där alla grupperingar skall samverka på likabe- 
rättigandets grund. Det är en ordning han ger namnet panpolism 
och den skall sammanhållas genom ett federalistiskt system. 


ner Leitung und 
Constantin Fran 


Den tyska romantikens möte med verkligheten avsätter intres- 

mr frukter. Vi får sannerligen uppleva romantikens mångtydig: 

et och mångsidighet. Det är inte bara i en spekulativ världsfrån- 
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är också i en vardagspraktisk, ekonomisk och social- 
reformatorisk form det romantiska gestaltar sig. Det världsfrån- 
vända och det världstillvända kan ofta förenas i en och samma 
person, det är en av romantikens paradoxer. Ett är emellertid den 
samlande kraften: alla måste förenas till en fosterländsk samhö- 
righet, till en samhällelig identitet. Det högsta goda blir att, som 
Adam Mäller uttrycker det, erövra en segerkrans genom att upp- 
leva den nationella särarten. Men hur finna denna särart? Genom 
att tränga in i ett folks dagliga liv, studera och erkänna dess seder 
och bruk och tänkesätt, lyssna till sägner och folksånger, beakta 
dess sedliga och rättsliga föreställningar, bevara och akta minnen 
och traditioner. Det är här som en urgammal medeltida föreställ- 
ning träder fram och får ny livskraft: mångfaldigheten och gemen- 
skapen — det organiska. 

I den organiska strukturen ligger på en gång det mångskiftande 
och det enande. Detta är väsensskilt från den demokratiska före- 
ställningen, sådan den framträder i jakobinismen, där den ato- 
mistiskt fattade individen står polärt mot den egalitärt och kollek- 
tivt fattade summan av dessa individer. 

Det organiska vilar ytterst i naturen. Naturen, säger Ernst 
Moritz Arndt, är ordning, ”eine Schöpfung mit Maas und 
Ordnung, der Inhalt des Gewordenen und das Gewordene 
selbst å Naturen är motsatsen till kaos, och därför är de mänskliga 
sg inte en kontroversialitet, som utmynnar i ett samhälle- 
sh ÖR rs Se är inte individualistiska, atomistiska, ty detta 
stri rens egen ordning. Naturen är en organisk enhet 
i sin mångfald och de individuella intressena, det ” istiska” 
ingår i denna enhet. Det ä i re RNA 

/ a . Det som är natur i rent fysisk mening lyfts 
upp till ett högre plan och får en samhällelig innebörd. Det är här 
som Kr för den växande statsmakten kan bli så stor att en 
ino ”Glei 
a 

&t0r och förtryck. Det är en fråga, som ställs mitt i 

den romantiska statsförgudningen av en tysk rättsfilosof 
Friedrich Carl von Savigny (1779—1861), den främste fö cliklacsn 
= den rättshistoriska skolan. : ESSEN 
en romerska rättens ställni i i idsäränej 
Tyskland. Med den see de AN = 
skild aktuali : r frågan en sär- 

kild aktualitet. Nationalkonventet 1793 uttalar sig fö 

lig författning, en Code civil, som sedan fullbo de äre 
len och därför fått namnet Code N. ne ra 
grundar si på förnuft le apoleon. Det är en lagbok, som 
SKÖR är ER Re NS och doktrinen att alla männi- 
diävan: ätt änföra A ch lika. Med Napoleons seger följer också 
a dessa rättsprinciper även till de länder, som 


vändhet, det 
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Napoleon med svärd erövrat. Skall nu också Tyskland bli delak- 
tigt av denna nåd? Det finns tyska rättslärda, som mottager den 
franska lagboken som ett uttryck för förnuft och fördomsfrihet 
men de romantiska rättshistorikerna går till motangrepp. , 

Ingenting är mer bedrägligt än föreställningen om att den totala 
jämlikheten människorna emellan skulle bana väg för frihet och 
ältvisä, ;onv. Vi måste se till att helheten och varje del 
i denna helhet $ 
ler inte minst statslivet. 


Savigny, att det allmänna skulle vinna liv och kraft genom att 


förinta alla delarna i samhällskroppen. Det organiska samhälls- 
livet är sålunda ett samspel mellan helheten och dess delar, ett 
organiskt samspel, varvid delarnas hälsa och kraft är av grundläg- 


gande betydelse. . . . 
Ett argument för en likformighet i lagstiftningen genom att 
öppna vägen för Code Napoleon skulle vara att ett starkare 
rleken skapades, under det att mång- 


underlag för fosterlandskä 
falden av partikularrätter försvagade denna känsla. Mot detta 
vänder sig Savigny med skärpa. Eftersom varje organiskt väsen 


måste besitta en jämvikt mellan helheten och dess delar, innebär 
detta ett kärleksfullt deltagande i de enskilda förhållanden, som 
ingår i helheten. Likformighet banar väg för centralistiskt våld och 
förtryck. Och en annan rättshistoriker, August Wilhelm Rehberg 
(1757-1836) erinrar om att ingen nation skaffar sig en fullkomligt 
ny rättsordning, det finns redan ett nedärvt rättsligt system, som 
ligger till grund för de nya lagar, som en nation stiftar. Nu vill 
revolutionen 1789 förinta alla hittills bestående sociala förhållan- 
den mellan människorna och detta system skall nu också utbredas 
till andra folk. Men intet folk är rättsligt tabula rasa, säger Rehberg 
— se på romarna, germanerna, britterna. 

Självfallet är Savigny och hans meningsfränder inga motstån- 
dare till en allmän medborgarrätt, men de avvisar de exklusiva 
anspråken på att delstaternas rättssystem, framväxta såsom sed- 
vanerätt ur seder och folktro, skall utplånas. Den bittra kritiken 
mot den romerska rätten, som vi oupphörligt påträffar i den 
romantiska litteraturen och som kan spåras tillbaka till den ger- 
manska medeltiden, har en betydelsefull aspekt: den atomistiska 
synen inte blott på människan utan även på egendomen avvisas. 
Visserligen är uppfattningarna ej enhetliga, de skiftar från en 
beredskap för statliga ingripanden till ett varmt försvar för privar 
tegendomen i princip. Men det finns alltid som en gemensam 
nämnare den uppfattningen, att den strängt atomistiska synen på 
privategendomen, så som den kommer till uttryck i den romerska 
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ä ar gemenskapskänslan. 

ör fattas först och främst i rumslig mening, uttryckt 
främst i das Bodenständige. Men detta har också en tidslig aspekt: 
det historiska skeendet. Dessa båda, det rumsliga och det tidsliga, 
hör logiskt samman. Det förgångna hör till nuet i den meningen 
att generationerna är förenade med en inre samhörighet, ett stän- 
digt övertagande, ett ständigt tagande i arv och samtidigt ett 
ständigt ansvarstagande för vad som skall lämnas till nästa gene- 
ration. Mot den atomistiska och fördragsrättsliga synen, som i sin 
statiska uppfattning ser varje ny generation som en tabula rasa, 
totalt obunden av det förflutna och av tidigare generationers 
gärningar samt totalt oansvarig inför det kommande, ställer die 
Bodenständigen den historiska samhörigheten som något livs- 
nödvändigt. 

Att denna historiesyn är av en helt annan innebörd än Hegels 
hyperromatiska historiefilosofi med sin jagexaltation och cyniska 
dialektik — detta behöver väl inte påpekas. Men det är ännu ett 
exempel på hur mångtydigt begreppet romantik är, hur detta 
uppenbarar sig som sjuklig verklighetsflykt men också som ett 
försvar för det friskt jordbundna. Den romantiska männi- 
skouppfattningen får genom det vi här kallar das Bodenständige 
värdefulla tillskott. Det finns ingenting mer flyktigt och kame- 
leontiskt än människan, utropar Ernst Moritz Arndt. Människan 
har ej ”fria händer”, hon är med tusen band förenad med det 
förflutna och det tillkommande. Hon vinner sin frihet och sin 
värdighet genom att deltaga i och uppgå i en högre enhet — 
liksom delarna i varje levande organism deltager i den organiska 
helheten. 

Men inget samhälle och ingen människa växer av sig själva upp 
i någon romantisk örtagård. Uppfostran och bildning spelar en 
framträdande roll, ideella och religiösa, sedliga bildningspro- 
gram. Det är tyngdpunkten i Fichtes Tal till tyska nationen, denna 
patriotiskt pedagogiska vädjan till folket. I stället för en ”bild- 
ningsfabrik” i den jakobinska statens hand skall en pedagogisk 
strävan vara att patriotisk gemenskap skall kunna sammansmälta 
med den personliga friheten, och där samtidigt samhörigheten på 
ett högre plan skall kunna förenas med förmågan att lyda. ”Das 
Geheimniss der Herrschaft liegt im Gehorsam”, det är Adam 
Miller som talar. 

Vi har redan talat om hur staten fattas som den institutionella 
formen för den organiska helheten. Men många varningsrop, för 
att inte säga protestrop höjs. Mänskliga rättigheter i den jakobin- 
ska, fördragsrättsliga meningen avvisas. Men hur skall exempel- 
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; institutioner byggas in i en 
. orationer och ins 4 na 
vis öka ett högre mått av federalism ges och var 
eff för det statliga dragas? Från den mest extrema 


statsdyrkan i 


tionell orq. 


skall Brän. 


od » Preussi 
Hegels anda sträcker sig åsikterna till Ernt Mad 
ritz 


amda avvisande av varje form av ”Z 
Arndts FSH centralismen för Constantin rr god 
FN för den federalistiska ordningen. Adam Mä idelse. 
fyllda kamp för der 1 H tiller tvekar 
inte att stämpla Fichtes Geschlossene Handelsstaat tillsamman 
med den revolutionära universalstatstanken som ”die beid, s 
ssen Hauptformen alles politischen Unsinns”. en 

Det är inte helt oväntat de katolska romantikerna, som 
spetsen med Adam Mäller och Joseph Görres som de två främst 
Med förfäran är det, som den senare återvänder från sina up us 
velser under direktoriatet i Paris. För alltid är Görres berövad kö e- 
illusioner om den franska revolutionens välsignelser, och han å 
på ett förintande sätt till storms mot det statligt—centralistiska 
maktsystemet, som Växer fram ur den franska revolutionen. Vid 
sidan av krigshären uppstår nu också en ”fredshär”, berättar 
Görres, en här av ämbetsmän, disciplinerade, uniformerade 
ärade, dekorerade, utrustade med civila exercisreglementen. Lik- 
formighet i lagar och förvaltningsgrundsatser genomförs, och inte 
minst med statistikens hjälp genomförs detta normerade system. 
Den centrala makten sprids snabbt och likformigt till det franska 
rikets alla delar. Inga hinder finns nu för den centralistiska makt- 
expansionen. Nedärvd frihetskänsla och stolt oavhängighet utro- 
tas. Allt blir subordination under revolutionens principer och som 
en följd därav subordination under den allsmäktiga staten. Till 
detta fogas en tredje makt, det centralt organiserade finanssyste- 
met, som med samma likformiga effektivitet pumpar in skatte- 
medlen till den centrala skattkammaren. För att detta system skall 
kunna fungera fordras till slut en central övervakning, en ständigt 
fortlöpande kontroll — och därmed har vi det moderna polisvä- 
sendet. 

Att ett tyskt enande måste komma till stånd, därom är alla tyska 
patrioter eniga. Men hur skall det ske? Skall de tyska småstaterna 
förenas med de båda stormakterna Preussen och Österrike och i 
så fall hur? Skall den tyska nationen bli en maktordning, domine- 
rad av Preussen? Skall den gamla rikstanken åter bli verklighet? 
Hur skall den parlamentariska folkrepresentationen formas? 
Dessa och besläktade frågor skulle ha fått sitt svar i Frankfurtpar- 
lamentet 1848-1849 — men nu uppenbaras den tragiska splitt- 
ringen i hela dess djup. Snart skall Bismarcks tid vara kommen: 

Ernst Moritz Arndt kan i sina världshistoriska överblickar inte 


här går i 
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inse att något storartat trätt fram ur de små statsbildningarna och 
Friedrich List uttalar sig med utomordentlig skärpa mot småsta- 
terna. Som ekonom menar han att endast inom ett statligt storrum 
kan en verklig blomstring ske. Liksom Hugo Grotius två århund- 
raden tidigare byggt sin folkrätt på förutsättningen att ett system 
av jämbördiga nationalstater växte fram, menar nu List att den 
ekonomiska jämvikten och därmed en sund ekonomisk blom- 
string kommer till stånd först när vi har statliga enheter, som är 
någorlunda jämstarka och därför kan mötas som jämställda han- 
delspartner. De små staterna stör denna jämvikt och vad List 
önskar är en sorts nationernas ekonomiska fostran. Därvid måste 
de små staterna alliera sig med de stora, och därför är exempelvis 
den tyska tullunionen ett viktigt steg framåt. Denna union blir 
emellertid inte fullständig förrän den innefattar allt kustland från 
Rhens mynning till polska gränsen. 

Detta leder till ytterligare ett steg: även Holland och Danmark 
måste ansluta sig och därmed införlivas med den tyska nationen. 
Deras ekonomiska läge skulle annars bli så bedrövligt att de skulle 
anse uppgåendet i en större nation som något önskvärt, förklarar 
List. Vi möter här en tvetydighet i den tyskromantiska håll- 
ningen. Känslan för det artegna, för de etniska arven, för tradition 
och kärlek till den egna torvan är djup och äkta, men plötsligt kan 
detta förenas med en böjelse för det gränslösa, för lösningar, som 
förintar nationella värden. Och det är inte den sista gången vi 
möter det tyska föraktet för ”småstatleriet”. 

Den romantiskt-patriotiska tyskheten är inte blott idémässigt 
utan framför allt instinktivt djupt förbunden med det naturliga, 
en böjelse, som gärna ansluter sig till en rent biologisk uppfatt- 
ning även av den mänskliga naturen. Den civilisatoriska dröm- 
SR om ”den eviga freden” blir gärna utsatt för tvivel även där 
Te förankrad. Ekonomisten Friedrich List 

armoniskt handelsutbyte mellan nationerna, 
men den så kallade frihandeln kan aldrig garantera en fredlig 
nationell samlevnad och han avvisar varje tanke på en världsrege- 
ring. Adam Mäller spekulerar visserligen i en folkens ”universal- 
federation med kristendomen som instiftare, men också han 
en tanken på ett varaktigt fredstillstånd, att en sorts skilje- 
RE PE AS 
folk en tredje starkare RS ne Ac Sr RNA RAA 
lä , re part skulle uppträda och hävda sin över- 
gsna styrka i konflikten — det innebure verkli mfö 
det av den starkares rätt. SERBER SN 
Att kriget har ett positivt värde, att långa fredsperioder förslap- 
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| försoffningen 
ker upp åse de trivial 
er å r 
h att kriget ka en, fr upp till der SiNd, das ist 
pår od ET larna É fer on RN Mo Arndt, och 
r a 09 u: ix S 
SR kg che Wed. en lättjefull Pratma. 
ålsättninga die TR för filis de, en människa, som 
der Krieg ställer här Si de än för vägande, Och Adam Mäler 
detta stäl ör frågande kar det stora. » Båda är aspe ter 
ond mer Bei ee och Ed skilda RR militärhistori. 
po det kd och fred Horminle vet = re är en fortsättning 
hävdar, att vi kallar re uttrycker det: 
det som Clausewi medel. 
kän dn med andra 
det po 
av 


» detta 
a Privatint. 
urna, högre 


110 


Constantin Frantz 


Skall den tyska frågan förbli olöst? Finns ingen väg ur det motsär 
gelsefyllda tillstånd, vari det tyska folket i sitt identitetssökande 
befinner sig? Skall ”blodet och järnet” vara det oundvikliga svaret 
på alla frågor? | | 

Constantin Frantz, född år 1817, son till en protestantisk lant- 
präst i den lilla byn Börnecke utanför det sachsiska Halberstadt, 
växer upp med den tyska romantiken, men i sin strävan att finna 
vägar ut ur alla motsättningar söker han alltmer frigöra sig ur det 
romantiska greppet. Historien har sin gång, och därför måste vi 
också erkänna det franska revolutionsverket 1789. Men därför kan 
vi ej tanklöst foga oss i revolutionens följder, främst sönderbry- 
tandet av den mänskliga gemenskapen. Vi måste avvisa liberalis- 
men och rationalismen, individualismen och atomismen. Ty 1789 
skapade ett tomrum i människornas och samhällenas liv, ett tom- 
rum, som hotar att överbyggas av en makt och tvångsapparat, 
den centralistiska staten. 

Vi får emellertid ej samtidigt förleda oss att endast gripa bakåt 
och bli offer för restaurativa drömmar, fortsätter Constantin 
Frantz. Lika bestämt avvisar han den tyska historiska skolan. 
Dess förtjänst är att ha påvisat värdet i institutioner, som hotas av 
förintelse i den revolutionära liberaliseringen, men den historiska 
skolan förstår ej att det förgångna aldrig kan ha en allmängiltighet 
för framtiden. Striden mellan rationalisterna och liberalerna å ena 
sidan och den historiska skolan å den andra sidan är hopplös, den 
för endast till en återvändsgränd. Liberalerna förstår endast ögon- 
blicket, historikerna förstår endast det förflutna. Men historien 
skall fattas tredimensionellt: det förflutna, det närvarande, det 
framtida. ä 

- Preussen är en av huvudfrågorna. Genom sin styrka och sitt 
E Rö er mitt får Preussen en nyckelställning och denna 
det har mn sa Völlshen ög ringen enhetlig folkstat, 
tillkommit 5 sbewusstsein, det är en statsbildning, som 
avänbörd 8 ber erövring och kolonisation och därför består det 
Sten a olika provinser och landskap. Som kärnland är det ett 

rat slaviskt land och för att kunna hållas ihop kräver det 


en fast regering — därför har också den brandenburgskt-preus- 
siska monarkin uppstått. 
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MN. 
ussen hör den slaviska frågan nära samma 
: s n. 
ationalstat;, språkkartan visar slavismen änd 
under det att tyskheten sträcker sig 14 
a gäller i än högre grad Preussen. äg 
reussen skall förhålla sig till Polen C 
Frantz' svar är: dessa båda måste leva i förbund ned Onstantin 
Polen lider av en inre anarki och är i behov av ett slärkter ite, | 
tiskt stöd, och detta kan Preussen ge. Polen är ett jordbi atspoli- 
land, som har intresse av att förena sig med ett närin rukande 
mer utvecklat land. BSmässigt 
Innebär då detta att Polen skall bli en satellit under det mäkt; 
Preussen? Ingalunda, alla föreställningar om att ett ör a 
förtrycka ett annat, att nationella egenarter skall bokltpas och 
utrotas, allt detta vänder sig Constantin Frantz lidelsefullt e | 
Vidare är Preussen protestantiskt, Polen katolskt, och de dd 4 
konfessionerna skall komplettera varandra. Men vi står inför Tr 
civilisatorisk och därmed politisk uppgift: den västerländska 
andan måste genomsyra de väst- och sydslaviska folken. Och här 
måste Polen träffa sitt val: antingen öst eller väst. Ty det stora 
hotet mot västerländsk civilisation är Ryssland — här är Constan- 
tin Frantz obeveklig. Skall Asien bli europeiskt eller Europa asia- 
tiskt? Därför är det så viktigt för Preussen att vinna Polen, men ej = | 
genom att germanisera, ty det utlöser omedelbart en russifisering. — | 
Tyskland är ingen nationalstat, det betonar Constantin Frantz fd 
beständigt, och vidare ligger Tyskland i Europas mitt. Dessa två — || 
omständigheter ger Tyskland dess historiska uppgift: att inte vara 
härskare utan förmedlare för de europeiska folken, ej att upprätta 
centraliserade statsmakter. Det är i den år 1848 utgivna skriften 
Polen, Preussen und Deutschland, som vi möter den första 
beskrivningen av denna fria europeiska samverkan, det som bär = | 
namnet federalism. I stället för stormakter och de av dessa stän- = 
digt hotade småstaterna och nationella minoriteterna frammanar 
Constantin Frantz bilden av ett federerat Europa: Det är Tysk- 
lands historiska uppgift att bilda kärnan i denna federation och 
detta såsom en fredlig förmedlare. - 
Denna federation skall innesluta tre huvudgrupper, den första 
med Preussen som kärnland, den andra med Österrike och den 
tredje sammansatt av de övriga tyska länderna. Preussen skal 
inordna Polen och de västslaviska områdena i en västerländsk 
gemenskap men med bibehållande av alla nationella egenarter, 
spö kulturer. Det förefaller som om han här också vill inordna 
YR områdena Litauen, Kurland och Livland. En nordisk 
ation skall bestå av Skandinavien. Österrike har som 5'f 
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RR 


allmänna tyska angelägenheterna 


västliga uppgift att deltaga i de 
än Ca dna främst de sydslaviska områ- 


och som östlig uppgift att inor 


dena i den federala gemenskapen. 
Så länge Constantin Frantz rör sig inom den tyska kretsen är 


han konkret och realistisk, men ju längre bort från centrum han 
strävar med sina federalistiska tankar, ju oklarare blir han. Detta 
framträder när han funderar över en allmän europeisk federation, 
varvid Holland, Belgien, Lothringen, Elsass, Schweiz nämns. Här 
förlorar han sig i spekulationer om den stora federationen från 
engelska kanalen till finska viken, från Genévesjön till Svarta 
Havet. Men han lever och skriver i en händelserik tid, han står 
mitt uppe i det dramatiska händelseförlopp, som har Frankfurt- 
parlamentet 1848 som en höjdpunkt. 

Constantin Frantz utvecklar en livlig publicistisk verksamhet, 
han vill att hans federalistiska tankar skall vinna gehör. Men en 
ung man i trettioårsåldern har ännu inte hunnit att skaffa sig den 
ställning, som gör att han kan ingripa i händelseförloppen. 
Utgångspunkten för Frankfurtparlamentet är dessutom falsk, ett 
småstatstänkande i centralismens tecken. Och, tillfogar Frantz, 
det mest tragiska är att Tyskland splittras i stället för att stärkas, 
då den stortyska lösningen avvisas genom att Österrike utesluts. 
Den tyska enheten är som cirkelns kvadratur, suckar han. Det 
centralistiska tänkandet står i vägen för Tysklands enande, den 
enda rätta vägen är federalismen. 

Frankfurtparlamentet har misslyckats men Constantin Frantz 
ger inte upp. Visserligen har han sökt frigöra sig från romantiskt- 
historiskt tänkande, men han är fortfarande i hög grad bunden till 
den romantiska idévärlden, och då han år 1850 utger Die Erneuer- 
2 RR und die Mission der Wissenschaft förkunnar 
Må AR gromantiska ordalag en ny samhällsordning. 

änskligheten har hittills genomgått två perioder och ä i i 
NN NE och slutgiltiga, den rena andlighetens bets odkhör 

är liksom ett eko av Henri de Saint Simon och Auguste Comt 
NN Frantz har studerat båda) - - 
er baksla : 

granska den SR pe ojn - a RR rg 
han ha en ny samhälls FS OESSR SEDEN. Först ar sllt väll 
nomin en bister SR TT IKE RR nationaleko- 
riktmärke det kvantitativa, det enskap, som har som enda 
kantilisterna och fysi Ser ägingas Ret börjas med: mer 
engelska AROR, ämnar: för att sedan tagas över av de 
spetsen. Tillvaron pss: Adam Smith och David Ricardo i 
ren och människorna, inkl ara en marknad, där allt, även natu- 

, inklusive den manuella arbetskraften, 
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5 varor. Världen blir ett magasin, statisti å 
betrakta AA dö växande siffrorna i de statistiska. ser 
na beviset för folkens växande lycka. Det gäller att Producer, 

6) sumera. 
ig been rfilosofin har triumferat, den har ställt priskuranten på 
altaret, och arbetaren är det första offret, utropar Conståntin 
Frantz. Han utfärdar sin krigsförklaring och det måste bli ett 
oförsonligt Krig: Ty denna materialism, rationalism, liberalism 
atomism fördriver det, som förenar människorna och är grunden 
för ett sunt samhällsliv, det andliga. Enheten blir nyckelordet ; 
hans tänkande, det är Guds Ande i världen, logos, detta som 
Johannesevangeliet vittnar om, som är denna enhets grundval. 
Människan är fri och samtidigt ingår hon som ett led i en univer- 
sell enhet, i rummet uttryckt i geografisk samhörighet och fred, i 
tiden uttryckt som tradition, förenande det förflutna med nuet 
och det tillkommande. Det mänskliga samhället, societas humana, 
fanns en gång under den epok, som vi kallar medeltiden, men det 
Europa vi möter i dag, säger han, är liksom ett tomrum, en 
förlorad ordning. Det är detta tomrum, som måste fyllas — och 
det finns en lösning. Historiens stund har kommit för federalis- 
men som den sanna formen för en enhetsverkets fullbordan. 
Detta är det stora budskap Constantin Frantz vill bära fram till 
mänskligheten. 

Historiskt är stunden kommen även i en annan mening, fortsät- 
ter han. Den metternichska epoken står inför sitt slut. Wienkon- 
gressen 1815 hade frambragt pentarkin, maktalliansen mellan 
Europas fem stormakter. Den heliga alliansens uppgift hade varit 
att hindra revolutionens spridande och den hade lyckats därmed. 
Den hade därtill givit vår världsdel fred i fyra årtionden. Men 
denna epok står nu inför sin avslutning — Krimkriget skulle visa 
detta. Men vad är i dag en stormakt? Överallt stiger nationalsta- 
terna fram med sina pockande krav, hotande att bryta sönder allt 
det, som en gång ingick i Metternichs koalition. 

| Tiden är inne för en radikal omprövning av hela den europeiska 
situationen. I stället för stormakter möter vi i dag världsmakter 
och dessa är två: Ryssland och Amerikas förenta stater. Detta hari 
sn. | rg Europas läge. Det som en gång varit Europas 
SAR - i ES mening är i dag lokalmakter:. BEE 
tände år ar Fa de två supermakterna, vars styrka och infly 
katastrofala Nk SUEOpelsk söndring Ja dera et 
supermakterna lir <a d en europeisk samling mellan de 

Constantin Frant 2 livsnödvändighet. 

Z träder fram som en profet. Redan år 1847 
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hade han förutsagt den franska februarirevolutionen — ”redan 
före påsk”. Och nu, efter 1848 års händelser, ser han den nya 
världssituationen. Han är ingalunda ensam om denna klarsyn. 
Redan Joseph de Maistre hade anat det som sedan Alexis de 
Tocqueville och Juan Donoso Cortés givit uttryck åt, men Con- 
stantin Frantz intager i den meningen en särställning att han 
erbjuder ett klart handlingsalternativ. Vi lever nu inte längre i en 
europeisk lokalhistoria, vi lever i världshistoria. Det germanskt- 
romerska Europa är flankerat av de båda supermakterna, och 
Europas räddning är att federera sig. Vi får ej hamna i ett små- 
statssystem, i en allmän upplösning, som bleve följden om natio- 
nalitetsprincipen drevs till sin spets. Alla nationer skulle då styc- 
kas och söndras — för att inte tala om Österrike, som skulle gå 
emot sin fullständiga upplösning. 

Constantin Frantz talar som om han hade Versaillesfreden 
framför sig. Och han är fast övertygad om botemedlet. Tysklands 
stund är kommen att träda fram och fylla sin historiska, federativa 
uppgift. Tyskland utgör Europas mitt och det är här tyngdpunk- 
ten ligger. Här skall lösningen av ett federerat Europa ske. Men 
vad är då Tyskland? Constantin Frantz upprepar beständigt: 
Tyskland är ingen nation utan historiskt en federation av nationa- 
liteter, av sachsare, preussare, österrikare, bayrare och så vidare. 
Men så länge detta Tyskland är splittrat, är Europa splittrat och 
vanmäktigt, och ett starkt och friskt Europa förutsätter ett enat 
Tyskland. Men detta får ej betyda uppkomsten av en centralise- 
rad nationalstat, ty det innebär dels inre förtryck, dels yttre militär 
aggressivitet med storkrig som oundviklig följd. Nej, det tyska 
enandet på federativ grund är ett fredsverk. Tysklands uppgift är 
ej att bli härskande utan förmedlande, ej Herrschaft utan Mittle- 
ramt, en samverkan med bevarad mångfald. 

Vi har här skildrat federalismen som en yttre lösning, en fol- 
kens och nationernas fredliga samlevnad. Men för Constantin 
Frantz är federalismen i lika hög grad en inre angelägenhet, den 
är också en social väg. Redan tidigt som ung student blir han 
gripen av den sociala frågan, och under sina historiska studier blir 
han medveten om en grundläggande skillnad mellan den ger- 
manska och den romerska rättens uppfattning av sak och person. 
Enligt den germanska synen är den som brukar jorden en bonde, 
den som trycker böcker en boktryckare. Den romerska rätten 
däremot skiljer på personrätt och sakrätt, vilket leder till att bon- 
den blir jordägare, boktryckaren tryckeriägare. När nu 1789 års 
män hävdar den mänskliga jämlikheten, betyder det att stånd, 
ämbete, yrke blir ”saker”, som är skilda från det personliga. 
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m tidigare varit förenad med sin mästare i 
renör över Sig och är SH RR till 
-. han då som person? Svaret ir: proletär. 

Vad blir RR er mna är likställda, blir det helt naturligt att också 
hävda ”sakernas” jämlikhet, och därmed är det lätt att dra 
kommunistiska slutsatser. Sak och person blir två Parallellställda 
storheter utan inbördes sammanhang, och de kan hållas samman 
endast genom yttre makt. Därför leder den liberala och den kom. 
munistiska ordningen oundvikligen till statlig centralism. Och 
den liberala staten Ser alla samhälleliga frågor som politiskt kon- 
stitutionella, staten blir en förnuftsordning, vilande på individen 

Det är denna abstrakta politiska värld, som Constantin Frantz 
vänder ryggen: Han ser massfattigdomen växa fram och han vet 
att de stora sociala frågorna kan ingen konstitution, ingen författ- 
ningsmässig ordning avhjälpa. Han ser å ena sidan den liberal- 
kapitalistiska utvecklingen, penningens växande makt, å den 
andra sidan en växande egendomslös massa, en proletariserin 
av det arbetande folket. Om vi ej vill hamna i en polisstat — och 
detta blir följden om den liberalkapitalistiska anarkin får breda ut 
sig — måste vi organisera arbetet. 

Hur skall då den sociala federalismen gestaltas? Federalismen 
vill varken restauration eller revolution, den är, som han säger, 
evolutionär, den står mellan det konservativa och det progres- 
siva, den vill en syntes av det fria och det bevarande. Lika bestämt 
som han avvisar liberalismen, lika bestämt uttalar han sig mot den 
reaktionära läran om en absolut ordning, ett teokratiskt system 
med eviga, orubbliga lagar. Historien blir därför liksom ett sam- 
spel mellan Guds försyn och mänsklig frihet. Federalismen vill på 
en gång lösa och binda, den vill lösa i den meningen att den vill ge 
den enskilda människan frihet att utveckla sina möjligheter och 
den vill binda i den meningen att den vill förena det individuella 
med det gemensamma, den enskilde med samhället. Federalis- 
men är strävan till den stora syntesen av helheten och dess 
enskildheter. Federalismen skall förverkliga Johannesevangeliets 
logos på jorden, upprätta det som ett samhälleligt kosmos. 

Allt samhälleligt liv har för Constantin Frantz sin begynnelse 
hos den fria människan. Den federativa processen börjar här, i 
ständigt fri samverkan på allt högre plan och i allt högre enheter. I 
denna sociala samlevnad möter vi de tre huvudformerna, famil- 
jen, yrkeslivet, medborgarskapet. Att han är en varm försvarare 
av familjen säger sig självt och att familjen är grundeellen i allt 
samhällsliv är en nödvändighet. Men vilken gestalt och vilken roll 
skall yrkeslivet spela? 


yrket, har 


Gesällen, 50 
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Constantin Frantz fasar för den industrialistiska och kommersi- 
alistiska materialismen och njutningslystnaden, han fasar inför 
tanken på att Västerlandet skall förvandlas till en basar. Han vill 
hejda detta, han vill en jämvikt i näringslivet, framför allt genom 
en jordbrukspolitik, varvid kolonisation och jord åt de arbetslösa 
är en viktig angelägenhet, och han vill bevara hantverk och 
yrkesskicklighet. På germansk rättsgrund vill han förverkliga tan- 
ken att människan och hennes verk, arbetaren och hans redskap 
skall vara en enhet. Varje yrke skall då bli en harmonisk förening 
av det mänskliga och det materiella, det är hörnstenen i hans 
socialfederalism, och det blir då naturligt att yrkesutövarna för- 
enar sig i korporationer. Det medeltida tyska Genossenschaftswe- 
sen, som Otto von Gierke skildrat, vill nu Constantin Frantz 
förverkliga. 

Arbetslivet är en organisk enhet, som uttrycker vad människan 
vill. Att från detta sociala liv utsöndra något, som heter allmänpo- 
litisk vilja, att upprätta något, som kallas ett representativt med- 
borgarskap, att anställa allmänna val och välja parlament — allt 
detta är för Constantin Frantz blott fiktioner. Den liberala idévärl- 
den, som ser å ena sidan en atomistisk massa av fria individer och 
å den andra sidan en statlig, central parlamentarisk och byråkra- 
tisk apparat, som säger sig företräda dessa individers ”allmän- 
vilja” — detta är för honom ett nonsens. Endast mänskligt arbete 
uttrycket det, som människorna verkligen vill. 

Hur skall detta praktiskt förverkligas? Härom får vi inte veta 
något närmare. Tron på federalismens inneboende kraft är upp- 
enbarligen så stark att närmare motiveringar ej anses behövliga. 
Constantin Frantz är en djupt from man och under den gudom- 
liga försynens ledning skall människorna få den andliga kraften, 
tror han. Visserligen är kristenheten splittrad i samfund, främst 
de katolska och protestantiska kyrkorna, men även här skall fede- 
ralismens förunderliga makt bringa en kristen enhet till stånd. 
Den sekularisering, som följer i den moderna tidens spår, tror han 
ej på. Tvärtom ser han tecken på en andlig förnyelse ett allt 
starkare religiöst liv. : 

Constantin Frantz tillbringar den väsentli i 5 
samma liv vid skrivbordet, ch det är RE MS ala 
hoppas på att efter 1848 års misslyckande få sin federativa stor- 
lösning till stånd med Preussen och Österrike som två 
grundstenar i enhetsverket. Det politiska händelseförloppet kor- 
a emellertid hans planer. År 1862 utnämns Otto von Bismarck 
Fjälnte fottsånenesr AA OeR! och utrikesminister. Constantin 

rtrutet sin kamp och blir Bismarcks 
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; ske motspelare. Det är med stora förhoppnino 
främste Me  rstedagen i Frankfurt år 1863. Här fine, höpgar 
- stora möjligheter att samla Tysklands furstar till en fräna 
lösning. Men även här griper Bismarck in. Han förmår sin konun 
Wilhelm I att utebliva och med Preussens frånvaro blir fursteda- 
gen utan betydelse. 
” Nu börjar också de bismarckska planerna på att ena Tyskland 
att få allt fastare konturer. Vägen är inte den fredliga federe- 
ringen, vägen är den annexionistiska. Mit Blut und Eisen” skal] 
verket utföras och på det schleswig-holsteinska kriget 1864 följer 
två år senare kriget mot Österrike. Bismarck genomdriver därmed 
den lill-tyska lösningen: militärstaten Preussen är den förhär- 
skande kraften. Detta är ett fruktansvärt slag för Constantin 
Frantz. Med sin profetiska blick ser han var Europa håller på att 
driva. Skall detta fortsätta, skriver han, kommer vi att ha ett 
världskrig inom femtio år. Tidsschemat stämmer bra. 

Men Constantin Frantz är inte den enda, som förstår vilka faror 
för den europeiska jämvikten och för freden den bismarckska 
annexionismen är. När det tysk-franska kriget 1870-1871 och det 
nya tyska kejsardömet som en frukt av segern är ett faktum, 
förstår de insiktsfulla att en gammal ordning gått i sin grav. 
Benjamin Disareli yttrar i det engelska underhuset om det tysk- 
franska kriget: ”Detta krig betyder den tyska revolutionen, en 
större politisk händelse än den franska revolutionen. Icke en enda 
av grundsatserna i handhavandet av våra utrikes angelägenheter, 
som ännu bara för ett halvt år sedan erkändes av alla politiker som 
oomstridda riktlinjer, har nu giltighet. Det finns inte en enda 
diplomatisk överenskommen ståndpunkt, som inte nu spolats 
bort. Vi står inför en ny värld, nya inflytanden är i gång. Maktens 
jämvikt är fullkomligt förstörd.” 

Även i vida tyska kretsar hyses nu en djup oro inför framtiden, 
en oro, som ej kan skingras genom segerfanfarerna kring det nya 
kejsardömet och den ständigt växande nationalismen. I den sla- 
viska världen får den bismarckska politiken, det nya preussiska 
väldets uppkomst djupgående följder. Hittills har Tyskland och 
tyskarna ej upplevts som någon stor fara för slaverna. Men trots 
att Bismarck med stor diplomatisk skicklighet lyckas hålla den 
växande motsättningen mellan Tyskland och Ryssland ifrån sig, 
trots att han till Constantin Frantz' stora förtvivlan stöder rys- 
sarna i det polska upproret 1862, kan han ej förhindra att det är 
nu, som panslavismen blir en maktfaktor. 

Constantin Frantz ser den dödliga fara, som ligger i uppkomsr 
ten av ett tyskt nationalstatligt stormaktstänkande. Han ser hur 
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mycket av uppblåsthet, som växer fram efter 1866 och, säger han, 
hur är det inte nu efter 1870-71 års krig. Den preussiska militär- 
makten träder fram som en uppkomling, det är en machiavellise- 
ring i den preussiska militärstatens tecken. Il sacro egoismo har 
flyttat över sitt babelstornbygge från Seinen till Spree, som han på 
sitt eleganta sätt formulerar det. Makt och storhet, centralistisk 
enhet i den preussiska statens tecken, allt detta, som framställs 
som tyskt, är i verkligheten en översättning till tyska av den 
fransknapoleanska nationalstatsidén. 

Han ser de faror, som hotar i framtiden. Han ser hur Bismarcks 
politik banar väg för ett kommande världskrig. Den nationella 
yran och de militära framgångarna förblindar massorna och när 
en socialistisk rörelse växer fram, som har fred och folkförbröd- 
ring på sina fanor, bringar denna rörelse i sin marxistiska förvil- 
lelse samtidigt sin underdåniga hyllning till den statliga centralis- 
men — det är Franz Pfemfert, som formulerat det oförglömliga 
ordet Bismarxism. 

Det första världskriget kan Constantin Frantz förutse, men vad 
han inte kan förutse är Versaillesfreden, som med den ameri- 
kanske presidenten Wilson och den franska nationalismen i spet- 
sen ytterligare nedbryter de krafter, som vill ett europeiskt till- 
frisknande. Vi behöver endast tänka på upplösningen av den 
habsburgska Donaufederationen och upprättandet av Lilla enten- 
ten och betrakta detta mot bakgrunden av Constantin Frantz' 
konstruktiva planer för en federering av de västslaviska folken för 
att förstå med hur ringa visdom världen styres. 

Det är inte blott freden som hotas, det är också det arbetande 
folkets ställning. Den djupa medkänslan med och inlevelsen i det 
arbetande folkets villkor är något, som alltid lyser igenom, då 
Constantin Frantz behandlar den sociala frågan. Det är en dubbel 
feodalitet, som håller på att taga gestalt, militarismen och pluto- 
kratin, Säbelherrschaft und Geldherrschaft. Det är denna dubbla 
fara, detta dubbla slaveri, som han vill avvärja, han vill bryta den 
machiavellism, den cyniska maktfilosofi, som han ser växa fram 
Han tror på Andens kraft, han tror på att Guds ord skall ge 
args kraft att finna en mänsklig ordning i överensstäm- 
ERE med Guds vilja, han vill bort från renässansens hedniska 
let över detta abort från politiken. Ty han vill lyfta upp samhäl- 
ötetäpolitik S I er a liv, han vill det som han givit namnet 
Fölle nekar. en enskilda människan och den samhälleliga 
rn ns apen sammansmälter under Guds ledning till en enhet. I 
skall rr tror och hoppas han att Tyskland och Europa 

Själ. Detta är hans federalistiska credo. 
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Ingenting är enklare än att kritisera dessa ideer 
tankebyggnaderna som luftslott, att avfärda Cast beteckna 
som fantast. Hans böcker är fyllda av bristfälligheter. oj, Frant 
och ofta även motsägelser. Måhända hade det förini OKlarheter 
möjlighet att under åren mellan 1848 och 1862 — äflerr en liten 
parlamentets misslyckande och före skiftet på den SO Kfärt: 
statsministertaburetten — kunna taga vara på något va 
lism. Ty det är just i denna federalism, som Fen 
a 


hans federa 
identitetsproblemet kunde ha fått sin lösning, häva konflikt 
en 


mellan delarna och helheten. 

Men den sinnliga intressemänniskan är på marsch, och nå 
högre makter, starka nog att lyfta Europa upp ur dess kortsiktig. 
het finns inte. Det är detta, som Constantin Frantz ej fattar. Ha, 
fattar inte att stunden är kommen för de politiska pragmatikerna 
för de machiavellinska maktsökarna med deras vädjanden till allt 
större folkmassor och till dessas intressen”. Han tror att han kan 
avvärja Människorikets triumftåg. Därför är han en otidsenlig 


tänkare. 

Otto von Bismarck sitter vid makten. Constantin Frantz sitter 
vid skrivbordet. Det fanns dock män, som insåg vilka förstörel- 
sens krafter, som hotade Europa och vilka befruktande ideer, som 


Constantin Frantz fört fram. Vi bör här främst nämna Jacob 
Burckhardt. Under följande årtionden har gång på gång tänkare 
och historiker stannat inför hans skrifter och gjort allvarliga 
ansträngningar att blåsa nytt liv i hans tankar. Detta gäller framför 
allt efter det andra världskriget. Men intet väsentligt har vunnits 
ur detta. Constantin Frantz är en av de glömda tänkarna. 
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Kejserligt imperium 


Det kejserliga rike, som utropas år 1871, har intet gemensamt 
den från den tyska medeltiden nedärvda rikstanken, das Reic e 
Ty det heliga romerska riket var det världsliga uttrycket för den 
universaltanke, vars andliga uttryck kyrkan var. Det kejserliga 
Tyskland av år 1871 är den raka motsatsen: en maktmanifestation. 
Liksom Preussen historiskt blivit till genom kolonisation och 
annexioner framgår nu det nya kejsarriket som en följd av den 
bismarckska krigspolitiken och det centralistiska Preussen blir 
””kärnlandet” i något, som vill framträda som tysk nation. 

Den federalistiska tanken såsom den för Tyskland naturliga 
lösningen och framför allt såsom den för europeisk samlevnad 
fredliga lösningen, den lösning, som vill uttrycka en folklig 
gemenskap med bevarandet av allt vad som finns av egenarter — 
detta ersätts nu med förkunnelsen av att en nation kommit till. 
Det som ständigt bestrids av Constantin Frantz, förklaras nu vara 
förverkligat, under ledning av en kejsare, som samtidigt är kon- 
ung av Preussen. Att antalet konunga- och furstendömen i riket, 
sedan Wienkongressen till antalet trettionio, nu nedbringats till 
tjugosex, är av mindre betydelse. Det väsentliga är att det nya 
riket träder in i den europeiska kretsen som en nationalstat. 
Europa har fått en ny stormakt, en nationell bildning, som måste 
bygga upp sin existens på sin inneboende styrka. Detta rike med 
sitt maktcentrum i Preussen och Berlin ligger i Europas hjärtpunkt 
och just detta läge gör att Europas situation i ett slag förändras. 

Constantin Frantz" profetiska ord efter Königgrätz 1866 — om 
femtio år har vi ett världskrig — anas nu av allt fler. Alltsedan 
tudorernas dagar har engelsmännen varit inriktade på att bevara 
ett splittrat Tyskland. Men det tyska kejsardömets uppkomst har 
därtill som en oundviklig följd att den slaviska världens oro väcks. 
Det som Bismarck kallat sin mardröm och som ständigt hänger 
som ett hot över Tyskland, tvåfrontskriget — kan detta undvikas 
endast genom diplomatiska medel? 

Rd a a av det romantiska arvet från århundradets 
vönlantiken Sh RS ting vi därvid bör hålla i minnet. Den tyska 
Hel skälen NN oe P I en gång en fosterländsk och en univer- 
kt DS Reich är ett fridsbegrepp, mer andligt än poli- 

: a står ej i konflikt med begreppen völkisch och boden- 
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alltså kärleken till en: hembygd och längtan efte 
fosterland, strävanden, som bär fredliga kännemärken. Få 


triotismen finns en strävan att häva sig upp ur splittringen 


och här grips det i romantiska kretsar efter staten — och vad & 
mer naturligt än att i den perfekta preussiska staten se en öpp- 


full förebild. 

Vi möter här i romantiken en tvetydighet. Patriotismen framträ 
der med sina ideella anspråk men söker samtidigt under alla 5 
förödmjukelser, som Napoleonkrigen framkallar, också maktm S 
del, och det är detta sökande och denna längtan, som a 
entusiasmen för hegelianismen. Vi skall emellertid ej glömma alt 
Hegels etatism inte är att tolka som en machiavellinsk sackö 

oismo. Den filosof, som ser det andliga som det enda verkliga 
fattar ej staten som i första hand ett brutalt maktinstrument utan 
som ett element i världshistoriens dialektiska förverkligande. Vad 
Hegels lärjungar och efterföljare uttolkar, är en annan sak. Hegels 
idealism är ett, hans maktsträvande efterföljares cynism är ett 
annat, men Hegel öppnar porten till något, som leder ut på 
makterövringarnas vida fält. 

Den verklighetsflykt, som präglar tysk romantik främst filoso- 
fiskt, estetiskt, teologiskt, kan lätt vid mötet med den hårda 
verkligheten tjäna som ett beslöjande av för att inte säga ett 
manipulerande med ofta mycket enkla, handgripliga intressesträ- 
vanden, och därför möter vi spänningar och splittringar i tysk 
tillvaro, som vi tidigare talat om. När vi frågar oss, hur mötet blir 
mellan det romantiska från århundradets förra hälft och den 
bismarckska kejsarstaten, måste svaret bli att detta möte inte kan 
präglas av entydighet. 

Vad som väcks till liv i Bismarcks nya rike är en starkt utveck- 
ling av maktkänsla. Den vanmakt och de förödmjukelser, som 
Napoleonkrigen framkallade, och därtill alla misslyckanden med 
att lösa frågan om det tyska enandet förbyts, när denna lösning 
till slut kommer, lätt i kompensatoriskt präglade upplevelser. 
Med blod och järn, i snabba och framgångsrika annexionistiska 
krig har den tyska enhetsfrågan lösts. Den romantiska foster- 
landskärleken från seklets början, väsentligen fredlig i sin inrikt- 
ning, bringas nu upp på ett plan av nationell självhävdelse och 
maktmanifestation. I detta kompensatoriska tillstånd kan den 
hr AR inte hålla sig obesmittad, den blir ”omtolkad”, 
ge i RE dräkt, i vilken det nya kejsarriket kan skruda sig. 
Sr 4 träder fram inte som en fridens universaltanke utan 
Fuska FORE av det enhetsverk, som gjort Tyskland till en 

peisk stormakt. Fältet är fritt för helt andra imperiala dröm 


ständig, 
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mar än de medeltida om ett heligt tysk-romerskt rike. 

Manipulation är ett hårt ord, men det finns fog för att tala om 
den manipulatoriska process, som ligger ännu i stort sett outlöst i 
den tyska romantiken under adertonhundratalets: tidigare del. 
Den gränslöshet, som vi i skiftande former påträffar i denna 
romantik och inte minst den brist på känsla för var den politiska 
verklighetens gränser går, hotar att kunna bli ett inslag i den nya 
kejsarstaten, ett inslag, som inte bådar gott för framtiden. Och 
den nya maktkänslan har ett verklighetsunderlag, viktigare än 
alla yttre makttribut och maktsymboler. Tyskland är raskt på väg 
att bli ett imperium i ordets mest materiella mening. 

Den tullunion, Zollverein, som år 1834 kom att omsluta alla 
tyska stater, var ett preussiskt verk och gav viktiga impulser till 
det ekonomiska livet. Järnvägsbyggande, kanalbyggande och 
andra former av de kommunikationsmedel, som var nödvändiga 
för modernt ekonomiskt liv, underlättades genom denna tullu- 
nion. Men ännu vid århundradets mitt var Tyskland övervägande 
ett jordbrukarland med föga utvecklad industri och handel. Ännu 
så sent som 1871 var två tredjedelar av Preussens befolkning 
jordbrukande, men under århundradets sista tre decennier kom 
en snabb utveckling till stånd. Vid det nya seklets inträde hade 
jordbruksbefolkningens procentuella andel av riket sjunkit från 64 
till 40. 

Den ekonomiska utvecklingen går med stormsteg trots den 
depression, som inträffar på 1870-talet och som tvingar Bismarck 
till den protektionism, som inleds år 1879. År 1913 är den totala 
produktionen två och en halv gång större per capita än 1850, och 
det beräknas att nettoproduktionen steg med 2,6 procent per år. 
Mellan åren 1871 och 1913 beräknas det att de industriella arbetar- 
lönerna fördubblades. Vissa industrigrenars utveckling uppvisar 
förbluffande tal. Kolbrytningen ökade under denna period med 
mer än det sexdubbla — endast England kunde här konkurrera 
med Tyskland. År 1910 passerade tyskarna England beträffande 
tackjärn och stål, och särskilt inom den kemiska och elektriska 
AT kunde tyskarna triumfera. Tidigare hade USA domine- 
rat inom den elektriska industrin men år 1907 kunde de två tyska 
jätteföretagen Siemens och AEG träda fram som ledande företa; 
och hälften av elektriska produkter var nu av tyskt Pekönnng 
Liknande var framgångarna inom den kemiska industrin, där 
tidigare engelsmännen dominerat: nu producerade tysk kemisk 
är a 90 procent av färgämnen. 

e é 
1887 och 1912 tredubbladen importen = Tyskland ag a An Åren 
yskland var nu Europas 
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r av råvaror, och liknande framsteg kund 
orten, varav vid tiden för första en Noteras 
t av all export gick till Europa. Tyskland skrigets 
elsflotta och överträffades i tonnage n en 

ast av 


största importö 
beträffande eXP 
utbrott 80 procen 
högmodern hand 


den brittiska. | | 
Den vitalitet, Som uttrycks i dessa industriella och kommers; : 
lella 


siffror, har också sin motsvarighet i befolkningsutvecklin 
1871 hade riket 41,9 miljoner invånare, stigande år 1890 I 
miljoner, år 1910 till 64,9 miljoner för att kulminera år 1915 92 
67,9. Vi kan som jämförelse anföra siffrorna för det land, so one 
drabbats av Bismarcks annexionism och som stod oförsonli re 
förlusten av Elsass och Lothringen: Frankrike. År 1861 a BR 
an franska befolkningen 37.386.000 invånare, tjugo år tiga 
hade befolkningen ökat med endast några hundratusen för at är 
1901 närma sig 40 miljoner. F 
Livskraft och maktutveckling talar ut dessa fakta. Tyskland är 
inte blott en av Europas ledande nationer utan är raskt på väg att 
bli den dominerande stormakten i Europas mitt — detta som hade 
varit en såväl brittisk som fransk tradition sedan århundraden att 
förhindra. Wienkongressens jämviktssystem, Metternichs verk 
från 1815, finns inte längre. Västerlandet driver in i en konfliktsi- 
tuation, som endast kan lösas på ett sätt, genom ett storkrig. Till 
detta bidrar inte minst att den tyska fosterländskheten alltmer vill 
hävda sig som ett styrkeprov. Kompensatoriskt uttrycks detta i en 
patriotisk högljuddhet;, idealistiskt i ett förkunnande av ”den 
tyska anden” med dess anspråk på ett europeiskt livsrum. Das 
völkische och das bodenständige får allt mindre gemensamt med 
Caspar David Friedrichs naturstämningar och blir alltmer indra- 
get i heroism och nationalism. 
Det har blivit något av en sport att göra Hegel till en wilhel- 
minsk hovfilosof eller en chefsideolog i det bismarckska rikskans- 
liet. Ingenting är bekvämare än att ge hegelianismen huvudskul- 
den för det kejserliga Tysklands svällande maktkänsla och benär 
genhet för statlig överhetsdyrkan. Hegels betydelse får inte 
underskattas och det är bekvämt att tillgripa det historiefilosofiska 
för att ge en vacker drapering åt alla maktsträvanden. Hegels 
filosofiska bidrag är före allt annat två: att han med en skärpa Som 
ingen annan i hans tid hävdat det andliga som det verkliga och att 
han bringar det dialektiska tänkandet till dess romantiska höjd- 
punkt. Men hans Tyskland är något helt annat än det kejsarrike, 
som utvecklas efter år 1871. Hegel såg under slaget vid Jena 
Värdsanden sittande till häst och med en trekantig hatt — Napor 
eon. Den tysk, som möter det tjugonde seklet, ser en modern 
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industriell tillvaro taga form. I denna tillvaro finns det föga 
utrymme för en världsande — men så mycket mer för modernt 
vetenskapligt tänkande och därmed dialektikens filosofiska mot- 
pol, positivismen. Endast en livskraftig filosofisk frukt har den 
hegelska dialektik lämnat efter sig i det moderna Tyskland — 
marxismen. 

Det är en anpassning av saklighet till det moderna, industriella 
och kommersiella samhället, förenat med böjelsen för gränslös- 
het, som ingår en så märklig förening i tyskt modernt väsen och 
som bidrar till att problematisera den europeiska samlevnaden. 
Men sakligheten har också positiva uttryck i tyskt vardagsliv och 
detta inte minst när det gäller det sociala livet. Återigen anknyter 
tysken till romantisk tradition. I det statssocialistiska tänkandet, 
formulerat främst av Fichte, fanns starka inslag av socialpolitisk 
omvårdnad, och sociallagstiftningstanken får tidiga praktiska 
uttryck. Redan år 1869 får Tyskland sin första industrilag, gäl- 
lande för den nordtyska konfederationen och efter 1871 giltig för 
hela riket. Men det är mindre denna fabrikslagstiftning och mer 
socialförsäkringarna, som gör Tyskland till en pionjär. Redan år 
1873 bildas Verein fär Sozialpolitik och under 1880-talet kommer 
de bismarckska reformerna slag i slag, olycksfalls- 
pensions- och invaliditetsförsäkringar. Att på den 
den socialistiska arbetarrörelsens frammarsch lycka 

Tysken blir alltmer benägen att mäta sin storhet 
mått. Das Volk von Dichter und Denker” blir alltmer ett folk fyllt 
av verksamhetslust på samhällslivets skilda områden, ett folk 
alltmer medvetet om sin växande styrka och betydelse. Men 
ingenting vore felaktigare än att fatta det nya riket som en social 
homogenitet. Bismarck har fått till stånd en rikssamling av inte 
blott skilda delstater med sina rötter i djupa feodala traditioner, 
hans rike framställer samtidigt en social karta med de mest skilda 
element. En medborgerlig gemenskap i den mening vi i vårt 
århundrade fattar det, finns inte. Den furstliga makten, splittrad 
på en mängd delstatliga bildningar, bevarar den undersåtliga 
andan. Det trettioåriga kriget med dess följdverkningar — en i 
många fall fördjupad feodalisering — får här sina historiska åter- 
verkningar. Ett storgodsägarvälde har inte blott social makt, det 
är en samhällsklass, som är en viktig rekryteringskälla till två av 
det preussiska rikets viktigaste institutioner, byråkratin och mili- 
tären. Denna värld, där traditionalism och feodalism är väsentliga 
beståndsdelar i tänkesättet, där föraktet för det kommersiella och 
industriella sysslandet är djupt förankrat i vida kretsar, blir på 
några korta årtionden en av västvärldens ledande industrimakter. 


, sjukdoms-, 
na väg hejda 
s dock inte. 

i kvantitativa 
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;. samtidigt på dessa korta årtionden en socialpol;t; 
Landet je därtill valplatsen för västvärldens slätbaste, 

de socialistiska och fackliga arbetarrörelse, oc 
re till den hegelianskt-romantiska FR 


röre EN Å 
denna materialistisk historiefilosofi av Karl 


lektiken, u 
Marx. . - : : 
Det är svårt att föreställa sig ett socialt mer heterogent samhälle 
ett samhälle utan en i djupare mening medborgerlig medveten. 
detta rike utåt och inåt så ofta fram- 
enhet. Men det är ett rike, vari en 
präglad av det rådande halvfeodala 
det, saknar en nationellt politisk 
kt präglat ämbetsmanna- och mili- 
i världen, lever sitt prestige- 


ed splittrade tillstån 
känsla. Ett preussis 
tärvälde, i e 
fyllda liv sida vid sida med den pr 
väntar på att vinna den seger, 
het medveten om dess ”historiska uppgift.” 
Till denna komplicerade och motsägelsefulla samhällsbild hör 
samtidigt en sällsynt blandning av paternalism och humanism. 
Att bortse från det ofta gemytligt präglade förhållandet mellan 
överhet och undersåte vore att grovt förvanska den tyska verklig- 
heten — Simplicissimus i all ära. ”Mästersångarna i Närnberg” 
uttrycker en längtan till den trygga borgerlighet, som lever under 
och i harmoni med den feodala skyddsherrn. I det tyska medve- 
tandet finns ett behov av att vårda de gångna tidernas andliga 
värden, och därför möter vi en respekt för lärdom och konst och 
bildning, som inte minst kommer vetenskapen till del. Historie- 
och språkforskarna blir stora gestalter, och naturvetenskapens 
framsteg är alltför väl kända för att här behöva närmare omvitt- 
nas. Den tyska humanismen är en andlig kraft, som — det förtjä- 
nar att verkligen bringas i erinran — präglar inte minst Preussen. 
Men det är inte här fråga om en bildningselit, som höjer sig över 
en mer eller mindre illiterat massa, Som 


ofta är fallet i de latinska 
länderna. Sedan Napoleonkrigen har Preussen och Sachsen obli- 
gatorisk grundskola, och efter hand utvecklas yrkesskolor, fort- 
sättningsskolor, tekniska skolor, läggande grunden till en bred 
allmän bildning, som blir av stor betydelse för Tysklands indur 
striella och sociala utveckling. 
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Demokratin som 
fredsbudskap 


Bismarcks mardröm blir verklighet, det som så många anat och 
fruktat kommer år 1914 till utbrott. Vi får nu, som Constantin 
Frantz profetiskt förutsett ett halvt århundrade tidigare, inte ett 
krig, begränsat till några europeiska stormakter, vi får ett världs- 
krig. 

Vi kan fördjupa oss i alla de enskilda konflikthärdar, i alla de 
motsättningar, som Europa är fyllt av till brädden, vi kan likaså 
bedriva ändlösa studier i allt det diplomatiska spel, som leder till 
eller inte leder till önskade eller oönskade åtgärder. Vi upplever 
att vår världsdel inrymmer många brandhärdar, som hade kunnat 
oskadliggöras. Men när vi står inför den världsbrand, som utbry- 
ter 1914, måste vi säga oss att — med all respekt för alla de 
detaljstudier som gjorts — det finns en grundkonflikt: Tyskland är 
den stormakt, som rubbar den europeiska jämvikten och därmed 
får återverkningar för hela världen. Metternichs hundraåriga verk 
ligger i spillror. 

Ar alla överens om att släcka en brand, blir den släckt. Ingen 
störtar sig in i ett världskrig därför att det habsburgska Donauväl- 
det hotar att bryta sönder, ingen går till krig för den polska 
korridoren. På allas läppar finns ordet fred, och ändock samlas 
det bränsle till det stora bålet. De existentiella spänningarna finns 
därför att det finns en självbevarelse, och denna självbevarelse rör 
den enkla människan likaväl som nationen, den etniska gemen- 
skapen. Var finns orsakerna, var finns skulden, när ett fredligt 
tillstånd övergår till ett krigiskt, när, för att tala med Clausewitz, 
kriget blir en fortsättning av det Politiska spelet? 

Idén om det rättfärdiga kriget är urgammal. I modern tid är det 
Hugo Grotius, som blir den ledande idégivaren genom sitt verk 
De jure belli ac pacis. Han upplever en konflikt, som i trettioåriga 
kriget sätter punkt för den europeiska enheten, andligt såväl som 
Politiskt. De reformatoriska rörelserna förklaras likställda med 
den romerska kyrkan, bekräftande den augsburgiska religionsfre- 
den. Författningsrättsligt är den westfaliska freden en stor seger 
för ständermakterna, och den tyska splittringen och vanmakten 
uttrycks dels genom stora territoriella förändringar, dels genom 
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att territorialstaternas landshöghet och rätt till egen utrikegpno;,; 
erkänns. Nationalstatsidén har segrat, principen cuius re öga 
religio — kyrkorna underkastar sig den världsliga makter 0 cius 
restlöst erkänd, de slutna nationalstaterna, behärskade av bar är 
kens cyniska statsförnuft, utplånar den europeiska enheten Sj 
tidigt bekräftas denna europeiska obalans genom att det Se 
Europa, Tyskland, försätts i en vanmakt, politiskt främst uttryck ; 
en mängd mer eller mindre betydelselösa furstendömen. i 

Antikens liksom den medeltida kyrkans pax romana tillhör mi 
nenas värld, en enande andlig eller politisk kraft har gått förlörad 
och detta rättsliga och etiska tomrum är det, som Hugo Grotiu 
vill fylla med en folkrättslig ordning. Den nationalstatliga onde 
men har framkallat behovet av en etisk och rättslig ordning. I 
denna ordning skall det hävdas, att kriget, detta våldsamma sätt 
att lösa konflikter, kan bli föremål för moraliskt och rättsligt gil- 
lande respektive ogillande. 

Kriget har placerats icke blott i de etiskt-rättsliga värdeskalorna, 
det har också inordnats i de civilisatoriska mönstren och värde- 
begreppen. Den västerländska sekulariseringen, som tager stora 
steg framåt under det sjuttonde århundradet, sätter alltmer män- 
niskan i centrum, och denna människa har en utrustning, som 
frestar henne att utropa sig till alltings härskare. Hon har framför 
allt ett förstånd, ratio, varmed hon kan skaffa sig makt över den 
sinnliga världen, hon kan kalkylera, planera, uppfinna redskap, 
organisera sig i samhällen — kort och gott allt det, som ingen 
annan varelse är i besittning av. Hon är en civiliserad varelse, 
höjande sig över allt skapat. Blir då inte kriget, då människorna 
förgör varandra, en orimlig motsägelse, en självförnekelse i 
denna civilisatoriska ordning? Om inte etiska och rättsliga motiver 
ringar föreligger, måste ett krig då stämplas som orättfärdigt, 
barbariskt, ovärdigt ett civiliserat folk. 

Emellertid skall vi komma ihåg att Hugo Grotius inte låter sin 
åskådning vila på en rent sekulariserad civilisationsidé. Aristo- 
telisten Grotius förkunnar att människan är en samkhällsvarelse 
och att i det samhälle, som svarar mot mänskliga behov, uppstår 
en rätt, en samling rättsregler. Dessa regler vilar på den naturliga 
rätten och det juridiska uttrycket för denna naturliga rätt är den 
egenskap, som vilar hos varje människa och gör henne till vad 
öra kallar zoon politikon, hon är av naturen en samhälls 
ordliae OR positiva rättsregler vilar alltså på en natur 
Ng Ez SG : enna finns i den mänskliga naturen själv. Men le 
Svärdet : t all rätt uttrycker ett inre behov av oss som samhä 

måste vi, betonar Grotius, vara medvetna om att naturen 
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själv har en högsta källa, Gud. Ordet jus, rätt, kommer av Jupiter, 
och därför har rätten ett gudomligt ursprung, tillfogar Grotius. 

Vi ställs alltså inför en rättens egen hierarki. De samhälleliga 
rättsreglerna, civilrätten, har naturrätten till moder, och moder till 
naturrätten är naturen själv, varför naturen, som Grotius uttryc- 
ker det, blir civilrättens mormoder. I denna rättsliga genealogi blir 
Gud Upphovsmannen och Fadern till allt som finns av jordisk 
rätt. Därmed får medborgaren den rättsligt-moraliska kraften att 
avstå från sina egna intressen genom att i samhället underkasta 
sig det helas bästa. Därför kan också ett folk avstå från sina 
intressen och underkasta sig en rättsordning, gällande för de 
statliga, nationella subjektens inbördes förhållanden: folkrätten. 

Grotius vänder sig med skärpa mot dem, som säger att i kriget 
tiger lagarna. Tvärtom är det så, säger han, citerande Titus Livius, 
att ”kriget har sina lagar lika väl som freden”. Ty där kriget blir 
oundvikligt är dess uppgift just att hävda rätten — och det är just 
detta som konstituerar begreppet rättfärdiga krig. Rättfärdigheten 
uttrycker naturens egen rättsordning och ytterst vilar rättfärdig- 
heten hos vår gudomlige Skapare och Fader. 

Grotius är medveten om den för Europas framtid så farofyllda 
situation, som stadfästs genom den westfaliska freden och han är 
samtidigt medveten om att begreppet natur inrymmer en dualitet, 
det som stoicismen och Cicero kallar de två naturliga principerna, 
instinkternas självbevarande strävan och strävan att anpassa det 
instinktiva till förnuftet. Vad Grotius vill är att göra den senare 
principen giltig, att ge människorna förmågan att upprätthålla en 
rättsordning, som står i samklang med förnuftet. Den national- 
statliga maktlystnaden, den suveränitetsdoktrin, som föregående 
århundrade formulerats av Jean Bodin och som Grotius polemise- 
rar mot utan att nämna Bodins namn, utmynnar lätt i ett machia- 
vellinskt statsförnuft, som frigör sig från alla band. Mot principen 
rex legibus solutus, konungen höjd över alla lagar, vill Grotius 
binda suveränen vid juridiska och moraliska förpliktelser, att 
hålla ingångna fördrag, givna löften — en far håller ju sina löften 
till sina barn, en man håller sina löften till sin hustru. Att böja 
barockfurstarnas cyniska maktlystnad under den av naturen 
givna rättsliga ordningen, förnuftig i sitt jordiska verkande och 
vilande i den Allsmäktiges vilja — detta är det budskap Grotius 
vill bringa det nya Europa. 

Grotius vänder sig i sin strävan mot maktmissbruk till folket 
därför att folket, människorna, är bärare av den naturgivna 
Ordningen såsom samhällsvarelser. I naturen finns en levande 
rätt, och den lever även inne i människan själv, och det är denna 
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sna till och bruka i kraft av vårt förnuft. 0 h; 
terkommer Grotius ständigt till, vår Ska ch över 
dentisk med Guds vilja. Emellertid ölera t 
sekulariseringen och även om Ger terminologi ska bevaras, Pot 
kas rättssubstansen oavbrutet: Gud försvinner i sin himmels, É 
sysslolöshet, samtidigt som Manriskan oavbrutet växer i storh t 
och självmedvetande:. Därvid förlorar naturrätten sin sak Sh 
grundval och ersätts med fördragsrättens fiktiga föreställnin 
dt rätten ursprungligen vilar på en mänsklig viljeakt, köntrakter 
som ej har eller behöver ha någon gudomlig legitimation. i 
I sekulariseringsprocessen träder intresset i förgrunden, Mä 
niskan står i en värld av växande möjligheter och det a å 
hennes eget intresse att rationellt tillvarataga dessa möjligheter. 
Hennes rättsuppfattning blir präglad av detta: rätt är vad som är 
gagneligt. Aven samhället innesluts i föreställningen om det 
intressemättade välfärdssträvandet — Turgot talar om något, som 

han kallar ”le bonheur public”, den offentliga lyckan. 

Den fortskridande sekulariseringen bärs fram inte blott av det 
rationella utan också av en annan huvudström, det sensuella, 
strävan till lust och undvikande av det plågsamma. Fruktan och 
lidandet skall utplånas i världen och med det rationella och det 
sensuella förbinds idén om ett mänskligt och samhälleligt fram- 
steg. Människan bär sina ”öden” i sina egna händer, hon kan 
utveckla sina egna lyckomöjligheter. Därför kan hon också i rätts- 
lig och moralisk mening stifta sina egna lagar i enlighet med vad 
hennes intressen bjuder. Hon är stadd i en civilisatorisk process, 
där rättspositivismen är en logisk följd. Detta blir också bestäm- 
mande för hennes syn på det folkrättsliga, på sin inställning till 
krig och fred. 

De sista två århundradena har fjärmat sig från det aristoteliska 
rättstänkande, som Grotius representerar. Folksuveränitetsdok- 
trinen kräver allt mer att bli erkänd i sina yttersta konsekvenser, 
och därvid inte minst genom erkännandet av att det suveräna 
folket är den enda rättskällan: vox populi vox Dei. I Västerlandets 
sociala och politiska strider under 1800-talet hävdas med stigande 
kraft att den demokratiska styrelseformen ingalunda är blott en av 
många andra former för samhällsstyre, utan är den ordning, som 
representerar den högsta och sannaste politiska livsformen. 

För Grotius och hans tid är den naturliga lagen giltig, oberor 
ende av om en enväldig furste eller en aristokratisk eller en folklig 
rådsförsamling styr. I folksuveränitetens tankevärld är detta ute 
— det finns endast en legitim rättskälla, folket. Demokratin 
räder fram ej blott som en rättslig och moralisk ordning, den blir 


rätt vi skall lys 
allt står, det åt 
naturrätten är I 
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Rättfärdigheten själv, den tilldelar sig rollen av den pseudometa- 
fysiska kraft, som sätter sig i Guds ställe. Folkviljan fattas som det 
Absoluta, höjd över all jordisk relativitet. 

Tilldelad denna roll måste Folket också i de mellanmänskliga, 
mellanstatliga förhållandena handla som bärare av rätten själv. 
Kriget kan inte vara uttryck för blind maktlystnad. Folket kan ju 
inte sönderslita sig i inbördes brödrastrider. Vilket värde skulle då 
en helig och odelbar Folkvilja ha? Kriget kan då endast vara 
uttryck för det yttersta medlet att hävda rätten och moralen, 
vilande i det folksuveräna självt. Därmed kan ”det rättfärdiga 
kriget” framträda i sin nya gestalt, väsensskilt från det rättfärdiga 
krig Grotius talade om. Rättfärdigt blir nu det krig, vars yttersta 
syfte är att förinta de auktoritära ordningar, som står folksuverä- 
niteten emot. 

När det första världskriget utbryter, finns denna åskådning rikt 
representerad i Västerlandet. Den finns i alla länder som en oppo- 
sitionsrörelse, som pacifism, som antipatriotism och internationa- 
lism, den finns som en socialistisk dröm om den stora folkliga 
resningen: ur ruinerna skall det nya broderskapet träda fram. 
Men läget 1914 är mer invecklat än så. Det tsaristiska Ryssland blir 
vapenbroder med det republikanska Frankrike, och detta blir 
avgörande för den tyska socialistledaren August Bebel och hans 
anhängare: i ett krig med Ryssland, reaktionens bålverk, måste 
den tyske arbetaren gripa till vapen. Och den franska revansch- 
ismen finns, det går ej att förneka detta, ty 1871 är ej glömt. Alla 
band som knutits under årtionden i civilisationens, framstegets 
och broderskapets tecken, slits sönder, och det kommer inte som 
en överraskning för den, som vill läsa mellan raderna i den socia- 
listiska internationalens resolutioner i Basel 1912. 
erste basgprr utbrott präglas starkt av folkligt patrio- 

ningar, och den tyske ministerpresidenten Bethmann- 
Hollweg vill i ett brev till prins Max av Baden i januari 1918 lägga 
en avgörande vikt vid den folkliga opinionen som en drivande 
kraft till kriget — han erinrar om hur länder som Italien, Rumä- 
nien och även USA, länder, vars krigsdeltagande från början 
ingalunda var motiverade, inte ger sig någon ro förrän de själva 
br / jog Föra skådespelet. Det finns skäl att taga sådana 
början atärkt isolaf nde BR sy ÄRE FSE VARGAR 
kommersiella SLU — men de militanta stämningar, som 

Oro ölen gsutbrottet, har även sin sakliga grund. 
hotet från en st är ER annalkand e verklig eller inbillad fara, 
väcker fäller ark, växande makt är det som mer än något annat 

assorna till liv, aktiviserar dem och utlöser slum- 
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stämningar. Tre århundradens euro 


nde aggressiva r é 
tnaktsdiplomati, stadfäst vid Wienkongressen 1815, finns ; 
mer, det en gång splittrade och vanmäktiga Tyskland ät ent 

a , 


a och i ständig makttillväxt. Den stora konfli 
Sandviklig, hur den än skall gestalta sig, och inför AR blir 
ett ekonomiskt, kommersiellt, befolkningsmässigt och i av 
Tyskland, inte blott behärskande Europa utan även hot itärt 
intressen bortom världshaven, träder till slut också USA jr 
ententens sida. n på 

Genom USA:s inträde får världskriget en avgörande vändnj 
rent militärt, hela den samlade finansiella och materiella nålen 


peisk stor- 


kastas in för att hjälpa den krigströtta och nedslitna och skuldsatta 


ententen till seger. Men detta krig får också om inte en vändni 
så i varje fall en förskjutning av de motiv, som skall rättfärdiga det 
blodiga kriget. Amerikas förenta stater är världens ledande demo- 
krati, i spetsen står en folkvald president och landet, som inte är 
en nation i europeisk mening utan en kontinent, är samlingsplat- 
sen för all jorden folk och nationaliteter och etniska grupper, som 
sökt sig till denna kontinent för att få det, som den gamla världen 
bjudit så litet av, bröd och frihet. USA:s enastående ställning i 
västvärlden präglas inte minst av det förhållandet, att detta folk- 
hav av nationaliteter ingalunda betyder förlusten av etniska och 
kulturella identiteter, samtidigt som alla är förenade till en natio- 
nell enhet. USA är ett land med — trots alla brister — ett funge- 
rande folkstyre, som ej utmynnat i anarki och laglöshet utan i en 
stabil och rättsligt reglerad samhällelighet. 

Landet har en historia, som saknar en medeltid i europeisk 
mening, saknar feodalitet och de hierarkiska värdebegrepp, som 
är förenade med denna ordning. USA:s andliga grundval är en 
djup och äkta puritansk religiositet. Kraftcentrum i människans 
såväl andliga som sociala liv är individen, kämpande i en syndig 
och farofylld värld för sin frälsning — och för världens frälsning. 
Det andliga livet är en fri församlingsgemenskap och det sociala 
livet är en medborgerlighet på jämlikhetens grund. Denna folk- 
liga samlevnad fungerar och kan fungera därför att puritanismen, 
fattad religiöst såväl som socialt, är en inbyggd moralisk ordning, 
en självdisciplin, som gör att nyckelordet till allt detta, indepen- 
dence, den enskilda människans principiella oavhängighet, inte 
utmynnar i ett kaos. 

Det som Europas revolutionära filosofer mödosamt arbetat sig 
fram till, folksuveränitetsläran, är för amerikanen en självklar 
utgångspunkt. Och i denna lära ligger fredstanken innesluten: Ty 
när folket har vunnit sin rättfärdighet i frihet och jämlikhet, är det 
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e folkförtryckande, auktoritära krafterna, som vill kon- 

a h krig. Folket i sig självt, idogt strävande i sitt jordiska 
flikter och fredligt. Detta kommer också till uttryck, när den 
arbetsliv, dsbevarande"” amerikanske presidenten Woodrow Wil- 
ännu ejer i Milwaukee den 31 januari 1916 formulerar det så: 
son i 


endast d 


e gone to war with one another. Peoples, so 

GovRRer FE have not, and this is a government of the 
saple; and this people is not going to choose war. 

3 ikanska kriget och Panamaaffären rubbar inte 

Md vc 1 pe sig själv soc en fredsälskande nation, och 
den Jutliga inträdet i det första världskriget sker våren 1917, 
-- a snifen framstå som det demokratiska alternativet. Tsaris- 
SR år störtäd och den unga bolsjevikstaten sluter fred. USA, 
allerat med det republikanska Frankrike och det parlamentariska 
in Jand, står nu mot det kejserliga auktoritära Tyskland. | 

De demokratiska krafterna kan nu spela ut sitt fulla register. 
Ententens seger kommer att innebära ej blott en militär seger utan 
också — och framför allt — en seger för demokratin såsom det 
jordiska uttrycket för rätt och rättfärdighet, frihet och fred, trygg- 
het och lycka. Det krig, som utbröt år 1914, förkunnas det nu i 
demokratins namn, var framkallat av de auktoritära, frihets- 
fientliga krafter, som främst det kejserliga Tyskland var bärare av, 
det var en fredsbrytande handling, som ej syftade till rättfärdighet 
och frihet utan till dess motsats. 

Nu har det rättfärdiga kriget fått sin folkrättsliga och moraliska 
grundval. Det är demokratin, som för det rättfärdiga kriget, och 
det är de auktoritära regimernas krigshandlingar, som stämplas 
som orättfärdiga. Folksuveränitetsprincipens restlösa erkännande 
är grundvalen — och den enda grundvalen — för den folkrättsliga 
ordningen. Därför blir det möjligt att med full kraft förkunna ett 
begrepp, som ingalunda är nytt men som nu kan ges en folkrätts- 
lig, moralisk, metafysisk grundval: krigsskulden. 

När därför tyskarna beger sig till fredsförhandlingarna i Versail- 


les på våren 1919, ställs de ej inför en förhandlingspart, de ställs 
inför en domstol. 
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Versailles 


. a hålla i minnet, att den tyska romantiken ä 
yi maste ve sh det är därför den kan uppvisa reaktiva dr En 
DA sig mot 1789 och allt vad som följer i dess spår, a 

en r bakåt för att få stöd och finna sin identitet och i detta 
bakåtblickande finns den förindustriella, ståndsmässiga 
ordningen som ett betydelsefullt men måhända inte alltid så med- 
vetet element. Så kommer industrialiseringen och de med denna 
oundvikliga modernistiska värderingarna. Den själsliga splittring, 
som det romantiskt reaktiva medfört i en värld, som sedan det 
adertonde århundradet befinner sig i en föränderlighet på tillva- 
rons skilda områden, får nu inför den industriella och kommer- 
siella världen en tillspetsning, en ny dimension. Detta gäller inte 
minst demokratin. 

Vi har ofta använt orden völkisch och bodenständig och vi vill 
— även om det blir ett upprepande — erinra om ordens innebörd. 
Das völkische har i den tyska begreppsvärlden en helt annan 
innebörd än folksuveränitetslärans atomistiska och kollektivis- 
tiska livsformer. Völkisch är en gemenskap i tredubbel mening: 
den är etnisk, naturbunden, social. Det etniska är förbundenhet 
främst i tiden med alla de synliga och osynliga band, som förenar 
en folkgrupp. I naturen möter vi das bodenständige, den rums- 
liga samhörigheten, som har med natur, jord, hembygd i fysisk 
mening att göra men samtidigt uttrycker det naturliga som en 
biologisk och på samma gång psykisk verklighet, fylld av motsä- 
gelser och irrationaliteter men som också binder människorna 
samman i naturens totalitet. I detta etniska och naturbundna är 
det som vi möter det tyskromantiska ”Blut und Boden”. Det 
sociala slutligen är den samhälleliga gemenskap, som har sina 
främsta manifestationsformer i familjen, yrket och hembygden. 
Det sociala är den samhörighet, som inte är präglad av en egalitär 
medborgaridé, den förutsätter en social struktur, där det hierar- 
kiska är ett betydelsefullt inslag, och det är ett samhälle, som 
ingalunda står i motsättning till en statlig maktapparat, handhavd 
av ”die Herren da oben”. 
NN den tyska medvetenhetsupplevelsen finns starka inslag av det 
irrationella och det instinktiva, en tillvaro som är fylld av natur- 
bundet organisk gemenskap men också av naturens konfliktfylld- 
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het och stridighet. Det rationella och det civilisatoriska är inga- 
lunda förnekat, men i medvetenheten finns också inneslutet det 
irrationella och det instinktiva. Här möter vi inställningen inte 
minst till krig och fred. Kriget tillhör naturordningen, det är en 
uppfattning, som Ernst Moritz Arndt ger uttryck åt i sitt arbete 
Blick aus der Zeit auf die Zeit. Något teologiskt stöd för en 
vapenlös och fredlig värld står ej att finna i evangelierna, den 
himmelska friden är ett, de jordiska drifterna är ett annat. Krigen 
”muss man dann wie eine unmittelbare Naturnotwendigkeit 
betrachten”. Vad som Arndt i denna tillspetsade form uttrycker 
finns — ofta modifierat — kvar i medvetandet hos de generatio- 
ner, som var med om att bygga upp Bismarcks kejsarrike. 

Ingenting kan vara lättare än att göra detta till föremål för ett 
demokratiskt fördömande. Demokratin vilar i sin grundtro på den 
övertygelsen att all makts förläggande i folkets händer är i och för 
sig en fredsbefrämjande faktor, vidare att i denna jämlika, endi- 
mensionella tillvaro förtryck i alla former skall kunna utdrivas ur 
vår värld och att slutligen den personliga friheten skall öppna 
vägar till lösningar av tillvarons alla motsättningar. Ett avvisande 
av denna värld av jämlikhet och frihet kan då lätt stämplas som 
stridande mot allt förnuft, mot all anständighet, mot människo- 
värde, mot det rättfärdiga. 

Det besegrade Tyskland står nu inför sitt Versailles. Entente- 
makternas seger är ett faktum och det väsentliga målet skall nu 
nås: att krossa Tyskland som ekonomisk, industriell, kommer- 
pr brer ÖRAT det gäller inte bara att bärga segerns 
och förluster i mågnisk li GR ng SS SBR op 

oliv utan motstycke får inte framstå som 

blott och bart en brutal maktkamp. Krig i det tjugonde seklet 
genomträngt av civilisatoriska ideer om en mänsklighet, som allt- 
mer synes vara på väg mot förnuft och humanitet, får inte framstå 
SE i gg - ur ce i barbari. Ententmakternas krig 
måste ÄRÖGLeA gitimation. Kriget måste vara rättfärdigt, 
ges en "högre" mening — alla blodsoffer var då inte förgä- 

ves. Och detta måste förkunnas för världen, måste kri rå 
år sog RS Freden kan därför inte bli ett frådifpnelt NG 
an de stridande parterna. Fr i a 
jolen med en människoflentig och samhällsfentlig Iivatorm. don 
eler dom Över barbari och omänsklighet. - 
brutala oklar intressant. Tidigt kastas en slöja över den 
gisk kamp och äl genom att kriget framställs som en ideolo- 
Som är värdig den ci RE freden gäller den enda livsform, 
iliserade människan, demokratin. Det är här 
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ikanske presidenten inträder på scenen. I sin pro 
den am Allningsvärld anser han sig kallad att föras 
som skall bli inseglet till en ny och bättre värld. Reda 
sanuari 1918 antager den amerikanska kongressen de av 
Wilson formulerade fjorton punkterna. | 

Redan i början förkunnas handelns frihet och avlägsnandet 

alla ekonomiska hinder, omfattande alla jordens nationer, som av 
fredsbevarande förutsättning. I fortsättningen — den fjärde en 
ten — formuleras garantier för att världens rustningar AR 
bringas ned till den lägsta nivå, som är nödvändig för nationer || 
inre säkerhet (domestic safety). Dessa garantier skall vara ömsar | 
diga, given and taken, som det heter. I följande punkter faläg om | 
evakuering och gottgörelse till Belgien, ett återställande av - SE 
kränkning Preussen gjort sig skyldig till gentemot Frankrike 1871 
Ett fritt Polen med fri tillgång till havet skall upprättas och slutli. 
gen skall ett Nationernas Förbund upprättas. F 

Till de fjorton punkterna fogar Wilson fyra adresser. I den 
första, hållen inför den amerikanska kongressen den 11 februari 
1918, säger presidenten att inga annexioner, inga krigsbeskatt- 
ningar och skadeersättningar skall genomdrivas mot den bese- 
grade parten. Den nationella självbestämmanderätten under- 
stryks starkt. Den fjärde adressen, publicerad i slutet av septem- 
ber 1918, betonar starkt det allmänna intresset: inga nationella 
särintressen bör tolereras, inga allianser inom ramen för Nationer- = ' 
nas Förbund får tillåtas, ej heller ekonomiska allianser, bojkott 
och liknande ekonomiska stridshandlingar. Slutligen förkunnar 
Wilson den öppna diplomatins princip: alla internationella för- 
drag skall bekantgöras inför hela världen. 

Nu inleds ett märkligt diplomatiskt spel. På grundval av de 
fjorton punkterna och de fyra adresserna öppnas en notväxling 
mellan Wilson och den tyska regeringen under tiden 5 oktober- 
5 november. Denna separata diplomati skall bli grundvalen för ett 
vapenstillestånd och sistnämda datum är den franska överbefäl- 
havaren marskalk Foch auktoriserad att förklara de fjorton punk- 
terna som grundvalen för förhandlingar — dock görs ett viktigt 
tillägg beträffande skadestånden. Resultatet blir stilleståndsför- 
draget mellan Tyskland och ententemakterna. En kommande 
konferens skall utarbeta ett fredsfördrag i överensstämmelse med 
den amerikanska presidentens adresser, och fredskonferensens 
uppgift skall bli att ”discuss the details of their application”. I tron 
på att detta är ententemakternas samlade mening om ett vapen= 
resan och en kommande fredsprocedur undertecknar Tysk- 
and stilleståndsfördraget. Därmed har landet utlämnat sig självt 


Ssbyte. 
era det, 
Nn den g 
President 
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och har nu endast att lita sig till att ententemakterna uppfyller 
en Se Wilson är en presbyteriansk teolog, han är fylld av 

Ww00 k rättfärdighetslidelse, han tror på en värld av fria natio- 
RE Iller mindre svarande mot de etniska folkgrupperingar- 
cd ett fritt universellt varuutbyte. Han har vuxit upp i en del av 
Med ” där all jordens folk kommit samman i en fri samlevnad 
NAC RER de etniska egenarterna undertrycks, och han föreställer 
Ke - t gamla Europa också skall kunna uppnå samma etniska 
ne Hi. Han kommer till fredsförhandlingarna i Paris som den 
Re aste av alla världens politiker — Europa är ju skuldsatt till 
USA - skuld som aldrig kommer att kunna betalas tillbaka. Men 
denna enorma maktställning utnyttjar Wilson inte. Han predikar 
blott sina fjorton punkter, ty han lever under sitt puritanska, 
moraliska uppdrag att göra världen demokratisk. | 

Inför det hopplösa militära läget och inför tilltagande inre oro- 
ligheter beslutar sig Tyskland för att ej blott söka ett vapenstille- 
stånd utan även att ansluta sig till segerherrarnas livs- och sam- 
hällsåskådning: de demokratiska vägarna skall beträdas. Proces- 
sen inleds den 3 oktober, då för första gången i landets historia en 
parlamentarisk regering utses under prins Max av Baden. Huvud- 
uppgiften är att avveckla kriget och två dagar senare gör rege- 
ringen sin hänvändelse till president Wilson och det kejserliga 
motståndet kan ej hindra att den nionde november förkunnas 
kejsarens och tronföljarens avsägelse av både kejsarvärdigheten 
och ställningen som Preussens konung. Samma dag utropar soci- 
alisten Scheidemann republiken och dagen därefter flyr kejsar 
Wilhelm till Nederländerna. 

Att avsätta en monark genom ett regeringsbeslut är ingen kon- 
stitutionellt giltig handling, och den genom en enskild regerings- 
ledamot utropade republiken saknar självfallet varje rättslig 
grund. I verkligheten har genom dessa båda handlingar den tyska 
så kallade novemberrevolutionen inletts. Det nya Tyskland vill nu 
inordna sig i en värld så som segrarna vill ha den. Det gäller först 
vapenstilleståndsvillkoren, som undertecknats den 11 november. 
Redan här möter vi en märklig förändring av all militär och diplo- 
matisk sedvänja. Att de tyska trupperna skall draga sig tillbaka 
och att de invaderade områdena skall återställas är i överensstäm- 
melse med gammal ordning. Men vapenstilleståndsfördraget 
innehåller framför allt något radikalt nytt: den ena parten skall på 
en väsentlig punkt berövas sin suveränitet, då den genom att 
utlämna närmare hälften av sitt artilleri, sin högsjöflotta och sina 
ubåtar, större delen av sitt flyg och betydande delar av sitt trans- 
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portmaterial blir praktiskt taget avväpnad. Samtidigt skall blocka- 
den mot Tyskland upprätthållas. | 

Landet är nu utlämnat på nåd och onåd till Segermakterna 
praktiskt taget avväpnat och berövat möjligheten att kunna åter- 
upptaga krigshandlingarna. Nu kan nästa fas i Versaillesproceg. 
sen inledas. Till fredsförhandlingarna i Versailles år 1919 är den 
ena parten ej inbjuden och den andra parten, segrarna, samman- 
träder för att under långa och ofta segslitna förhandlingar komma 
fram till ett fredsdokument, som centralmakterna endast har att 
underteckna. De besegrade får aldrig sitta med vid ett förhand- 
lingsbord, de ställs inför en domstol, som redan formulerat sina 
akter. Såsom anklagade är de besegrade berövade sina fysiska 
maktmedel och de besitter ej längre som folk och nation sin fulla 
suveränitet. Men ej nog med detta. Det finns ingen högre rätts- 
instans, ingen jury att vädja till. Segerherrarna själva är den 
dömande instansen. 

Kriget har fått en moralisk, rättslig innebörd, som varit i gångna 
tider ffrämmande. ”Det rättfärdiga kriget” sådant det nu förkun- 
nas i det tjugonde seklet är så vitt skilt från den folkrättsliga 
rättfärdighet, Hugo Grotius en gång talat om, som öster är från 
väster. Krigets och fredens rättfärdighet är nu förbunden med en 
mänsklig och samhällelig livsform, demokratin. Den som står 
folksuveränitetsprincipen emot, är på förhand dömd och i en 
väpnad konflikt skall han skoningslöst förgöras. Här finns inte 
längre vän och fiende, segrare och besegrad i traditionell mening. 
Stridsmän, som kan mötas efter fejdernas slut vid förhandlings- 
bord och efter fredsslut med ett ärligt handslag och med ömsesi- 
dig respekt för varandras suveränitet och integritet, tapperhet och 
ära — detta finns ej i det ideologiska, demokratiska ”rättfärdig- 
hetskriget.” 

Ty det demokratiska krigets syfte och den demokratiska fre- 
dens innebörd är förintelse — förintelse av allt det som står det 
suveräna folket emot. Den som står detta emot är inte en ärligt 
kämpande motståndare, en tapper stridsman, den som står detta 
emot är bäraren av en brottslig åskådning, och det är denna 
åskådning som skall förgöras. Det är detta budskap, som Versail- 
lesfreden vill rikta till mänskligheten. 

| En ideologisk rökelse har tänts, och i dess rök kan något väsent- 
ligt döljas: maktbegäret kan beslöjas och framträda i en moralisk, 
ja pseudoreligiös klädnad. Det är då möjligt för fransmannen 
Clemenceau att utan att själv bli ställd inför någon moralisk dom 
stol driva den tesen att den mäktige grannen i öster en gång för 
alla skall försvagas så att den ej förmår att återigen gripa till 
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vapen. Ty för Clemenceau är tyskarna ett folk, som endast förstår 
ett språk, det maktspråk, som framkallar fruktan. Med detta folk 
är det meningslöst att förhandla, det enda verkningsfulla är dik- 
tatet. 

Clemenceau är den dominerande i Versaillesförhandlingarna 
men han är ofta tvingad till kompromiss. Inte minst England får, 
sin månghundraåriga tradition trogen, se till att Frankrikes makt- 
ställning på kontinenten ej blir för stor. Det finns gränser för den 
franska strävan att återföra Europas maktläge till tiden före 1871: 
de franska planerna på en federalisering av det gamla tyska kej- 
sarriket, främst genom att återuppliva det napoleonska Rhenför- 
bundet finner ingen anslutning. I allt väsentligt uppnås dock 
målet. Tyskland skall inte blott berövas sin ställning som stor- 
makt, dess suveränitet som stat skall begränsas. 

Detta sker främst genom att dess militära resurser begränsas i 
en sådan omfattning att landet ej är i stånd att försvara sig. Det 
sker vidare genom att om de förpliktelser, som åläggs landet, inte 
uppfylls, kan ockupationer av tyskt territorium ske. Den så kal- 
lade Lilla Ententens uppgift är bland annat att förhindra tyska 
möjligheter till expansion i öst, att trotsa Versaillesfördragets för- 
bud mot ett österrikiskt Anschluss eller att återinsätta huset Habs- 
burg. Det nyupprättade Sovjetriket är ännu svagt och sargat efter 
alla krig och härjning, och Polen blir det stora hindret för tyska 
försök till utbrytningar i dessa områden. I denna inringning är 
Tjeckoslovakiet av särskild betydelse. Den nyupprättade tjecko- 
slovakiska staten verkar, som Albert Kesselring uttrycker det, 
som en kil in i den tyska kroppen. Operativt anses dess uppgift 
vara att vid en konflikt kunna skilja Syd- och Nordtyskland åt, 
och då dåtidens flygvapen har en begränsad aktionsradie, blir den 
pre ene liksom ett moderfartyg åt det flyg, som kan 

ar pe 2 så a ass norra, östra och södra delar. 
jfr sbulden : - : e ee det en benägenhet att tillvita mot- 
två parter för att en tvist ERA ey pr ARR 

ppstå, att den ena parten lika väl 
som den andra anser sig ha goda skäl för sin aggressivitet, ja 
kon också för att i preventivt syfte inleda en krigshandling, allt 
etta tillhör den banala historiska verkligheten. Men även här 
ee AR RESER 
börd  Käldes Ma FL får inte blott en materiell inne- 
ch ättslt Sken Zz) SR världskriget får en entydigt moralisk 
ligga en klart formulerad. ör FSA RN Oc Ju före 
med emot en motstånd dok Pe NE 
ne ståndare, som moraliskt och de jure är en brotts- 
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rt är anfallskriget, som är förbrytelsen, förklaras 
nr har på ett orättmätigt sätt gått till angrepp och därmet) kr 
angriparen ansvaret för kriget. Därvid gäller det att Noga skil; är | 
erkända folkrättsliga reglerna för krigföring, varav Nijcker de i 
inneslutet i Haag-konventionen av år 1907, från det Politi är | 
moraliska fördömande, som kommer till uttryck i Versaille ag 
dens krigsskuldsprincip. Stre- 

Det finns en gammal visdom, som säger att en Segerherre på 
klokt i att ej skymfa och förnedra sin besegrade motståndare Ör | 
fred kan kräva hårda tributer, men en fred kan — och bö, En | 
samtidigt upprätta ett jämviktstillstånd. I Wienkongressen a 
detta, och det Frankrike, som under Napoleon står bese RV 
upptas i nationernas krets. Napoleon deporteras ej därför ätter 
är en förbrytare utan därför att han är den store krigsherren. 
Versailles bryter mot all mänsklig klokhet på denna punkt. Till 
den militära vanmakten, till de territoriella förlusterna och de 
materiella skadestånden kommer den moraliska och juridiska 
krigsskulden. 

Versailles upprättar inte något europeiskt jämviktstillstånd, för- 
utsättningen för en varaktig fred. Det makttänkande, som ligger 
bakom fredsfördraget kan endast nödtorftigt döljas av en demo- 
kratisk fraseologi. Många insiktsfulla statsmän och diplomater blir 
också inför Versaillesfredens bestämmelser ytterst betänksamma 
och många bittra ord fälls, inte minst i neutrala länder, om det = ' 
dokument, som skall införa en ny och fredlig ordning. Många | 
anar i denna omfördelning av Europa upphov till kommande | 
konflikter — bland dem den österrikiske socialistledaren Otto 
Bauer, som vid underrättelsen om sudettyskarnas anslutning till — | 
den tjeckiska republiken utbrast: detta betyder ett nytt världskrig. 

Världen är ännu inte riktigt mogen för att reservationslöst mot- 
taga den nya läran om folkväldet som vägen in i en fredlig och 
rättfärdig ordning. När ententemakterna i januari 1920 begär att 
Holland skall utlämna den tyske exkejsaren, som tagit sin tillflykt 
till detta lilla neutrala land, för att dömas inför en interallierad = | 
domstol, avslås denna begäran. När samtidigt flera tusen tyska | 
”krigsförbrytare” begärs utlämnade för att även de i enlighet med 
Versaillesfördraget ställas inför interallierad domstol, framkallar | 
detta en sådan storm av protester, främst från tyskt håll, att det i = | 
stället beslutas, att dessa skall ställas inför tysk domstol. Resulta- 
tet av dessa förutsedda processer begravs sedan i tystnad. | i 

Världen är alltså inte mogen att oreserverat träda in i den 
folksuveräna ordningen, alla rösträttsreformer och alla republi- 
kanska regimer till trots. Var inte Philipp Scheidemanns utro- 
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n den nionde november 1918 en 


pande av den tyska republike 
därmed det tyska folket ilat i för- 


förhastad handling? Hade inte 
väg med en skuldbekännelse? 
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Weimarrepubliken — en 
botgörelse? 


Versaillesfreden innebär ej en ovillkorlig kapitulation i ordet 
totala mening med alla dess politiska, juridiska, administrativa 
följder, men fredstraktatet är ett stort steg i riktning mot ett 
sådant tillstånd. Den tyska suveräniteten är ej upphävd men den 
är starkt begränsad, den är villkorlig. Riksvärnet kan ej försvara 
landets gränser, om en militär konflikt skulle uppstå, och denna 
rustningsbegränsning motiveras bland annat med att — som det 
också heter i Wilsons fjorton punkter — detta skall vara det första 
steget till en allmän internationell nedrustning. Det villkorliga i 
den territoriella suveräniteten ligger i den uttryckliga bestämmel- 
sen i fredstraktatet att i den händelse fredsbestämmelserna ej 
efterföljs, har segermakterna rätt att företaga ockupation av tyskt 
territorium. 

Samtidigt antager den unga tyska republiken år 1919 en konsti- 
tution, den så kallade Weimarförfattningen, som inleds med den 
förklaringen att all offentlig makt utgår från folket. Att denna 
författning inte kommer att vila på någon fast grund i tyskt folk- 
medvetande, är ganska uppenbart. Ty det är en författning som 
inte vuxit fram som frukten av en historisk utveckling och som i 
detta rike av mångahanda delstater inte är i besittning av det, som 
Weimarförfattningen vill uttrycka, en nationell demokratisk med- 
borgarkänsla. Det är en författning, som är och förblir en rättslig 
abstraktion och, vad värre är, politiskt och psykologiskt förbun- 
den med det tillstånd, varur den fötts fram: ett militärt nederlag 
och en nationell förnedring. 

Den sociala verklighet, på vilken denna Weimarförfattning skall 
anbringas, är inte heller anpassad till folksuveränitetens ideer. Vi 
skall här endast peka på två områden av tyskt samhällsliv, där det 
finns allt skäl att befara ett demokratiskt skeppsbrott. Det gäller 
först junkerväldet. I framför allt rikets östra delar utgör godsägar- 
aristokratin ett betydelsefullt inslag inte bara i den sociala bilden 
utan även som bärare av konservativt monarkiska ideer med 
protektionistiska intressen. Denna herreklass är också politiskt 
betydelsefull, den är en väsentlig rekryteringskälla för officerskå- 
ren och för de högsta civila ämbetena. 
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Det är en social grupp, som mer än någon annan präglat och 
varit en garant för bevarandet av den monarkiskt-konservativa 
överhetsstaten, och dess kärnland är Preussen. Bismarck är helt 
medveten om att efter Frankfurtparlamentets misslyckande en 
monarkiskt-paternalistisk ordning är den stora vägen fram till ett 
tyskt riksenande under Preussens ledning, och själv junker vet 
han att denna ordning oundgängligen kräver det sociala och 
politiska stöd denna herrekast kan skänka. Om novemberrevolu- 
tionen 1918 skulle ha haft någon mening utöver de juridiska 
fiktioner, som republikanism och folkvälde uttrycker, skulle en 
förändring till en folkrepublik kräva djupgående förändringar av 
hela den sociala strukturen och då före allt annat ett upphävande 
av denna herrekasts maktställning. Detta ingrepp uteblir, ty den 
unga Weimarrepublikens ledande parti, socialdemokraterna, är 
inga revolutionärer och deras parlamentariskt-legalistiska tän- 
kande och handlande gör dem vanmäktiga inför varje tanke på 
genomgripande sociala reformer. Vanmakten får döljas bakom 
socialiseringsutredningarna. 

Det andra området av tyskt samhällsliv, som uppenbarar Wei- 
marrepublikens vanmakt, är förvaltningen. Den tyska ämbets- 
mannamakten går tillbaka till kejsartiden. Rekryteringen är strikt 
inriktad på bevarandet av en nyckelställning i den kejserliga kon- 
servativa överhetsstaten och därmed ett bevarande av den åskåd- 
ningsmässiga enhetligheten. Men inte nog därmed. Ämbetsman- 
nakåren blir en källa för ministerrekryteringen. Denna ämbets- 
mannakår är givetvis ffrämmande för sociala gemenskapsformer. 
Folket, stående under det faderliga skyddet, det paternalistiska 
ämbetsmannaskyddet, blir ett objekt. 

Sr Fre förblir orubbat i den unga republiken. 

opet om en avpolitisering”, ”Entpolitisierung 

des Beamtentums ”, men i verkligheten är denna ämbetsmanna- 

kår inget som helst uttryck för politiskt tänkande i modern 
mening, den är med sin utomordentliga kunnighet och framfö 

2 med sin auktoritet bäraren av den nödvändiga köritingiteten ; 
Della blå i den moderna centrala staten är politisk sakteknik. 
blir så mycket viktigare i en parlamentarisk ordning, dä 

qötrngarna är svaga och växlande. Vad vi får bevittna är alt 
och aj aj Vi ämbetsmannakår vinner i makt och betydelsi 

alla strävanden från d i itiska i = 

: e n de parlamentariskt-politiska instan- 

byråer Nn att upprätta någon sorts demokratisk kontroll över 
Lek för oboe År Står Weimarrepubliken som 

Byråkrätins = Ro vä välde vanmäktig. 
akt tilltager allteftersom republiken politiskt för- 
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faller, och då till slut landet måste styras med för 
fyrtioåttonde paragraf genom nödförordningar, blir de 
att statssekreterarna under månader faktiskt styr sina 
med ett minskat parlamentariskt inflytande av händels 
som följd. Bredvid parlament och regering framträd 
byråkratin som ett tredje statsorgan, författningsrät 
lunda erkänd. Men i all den osäkerhet och splittring, 
hos de politiska instanserna, kan ämbetsmännen geno 
skap, sin fasthet träda in i processer och funktionssammanha 
och göra sitt inflytande gällande även som en OPPositionel] kräl 
mot demokratiska strävanden. aft 

Till detta kommer att domarkåren alltmer träder 
politiska neutraliteten. Justisens upplevelse av växand 
givetvis samman med de politiska oroligheterna under republi- = ' 
kens första år. Ett uttryck härför är att varje kritik mot exempelvi 
det så kallade svarta riksvärnet, en strävan att i strid med Versail. 
lesfördraget i hemlighet förstärka riksvärnet, stämplas som lands- 
förräderi, under det att fememördare döms mycket milt. Politise- 
ringen av justisen underlättas väsentligen genom generalklausu- 
len. Den betydelsefulla paragraf 48 i författningen, den så kallade 
nödförordningsparagrafen, vilar på en generalklausul, återstäl- 
landet av den offentliga säkerheten och ordningen (”Wiederher- | 
stellung der öffentlichen Sicherheit und Ordnung”), och detta 
kommer till slut att betyda nära nog vad som helst. 

Weimarrepubliken har som parlamentarisk ordning, grundad 
på allmän lika rösträtt, till syfte att införa ett verkligt folkvälde och 
därmed ge den folkligt politiska viljebildningen sin giltighet som | 
högsta instans. I verkligheten sker det motsatta. Ämbetsmanna- = | 
kåren får just under Weimarrepubliken en maktställning, som 
växer i takt med den politiska försvagningen för att kulminera i 
republikens krisartade slutskede i början av 1930-talet. Den poli- = + 
tiska splittringen och som en följd därav den parlamentariska 
vanmakten sätter hela systemet ur spel och tvingar till en faktisk 
regeringsdiktatur genom att paragraf 48, nödförordningsparagra- 
fen, blir den varaktiga styrelsegrunden. Därmed får generalklau- | 
sulen en alltmer politisk tolkning, även i rent rättslig mening; 
vilket hotar hela rättsordningen. 

Det nya Tyskland, där folket skulle vara herre i eget hus, 
övertager i verkligheten institutioner från det gamla kejsarriket 
och inte nog med detta: den politiska parlamentariska vanmakten | 
leder till att dessa institutioner växer i inflytande. Den genom 
Versaillesfördraget påtvingade yttre svagheten, begränsningen av 
den statliga suveräniteten, kommer också att förenas med en inre 


fattninga | 
t faktiskt så | 
Ministerie, 
eförlo pen 
er Sålunda 
tsligt inga. 
som råder 
m sin kun- I 


ut ur den 
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svaghet. Denna inre svaghet fördjupas genom att landet drabbas 
av svåra sociala kriser. I enlighet med författningen skall Tyskland 
lägga grunden till en socialstat, en folklig ordning i social trygg 
het, I stället drabbas landet i början av 1920-talet av en inflation, 
en av de mest förödande sociala slag, som i modern tid träffat 
medelklassen. Den proletarisering, som därvid drabbar främst 
mellanskikten, innebär att landet berövas den sociala stabilitet, 
som alltid har som förutsättning en välmående medelklass. Poli- 
tisk extremism hämtar givetvis sin näring ur de sociala kriserna 
och försvårar därmed möjligheterna att skapa den anda av sam- 
förstånd, som är nödvändig för ett folkstyre, det samförstånd, 
vari demokratin vinner sitt naturliga tekniskt-politiska uttryck: 
kompromissen. 
Med den demokratiska Weimarrepubliken skall det tyska folket 
kunna träda in i den västerländska kretsen. Men samtidigt är 
Tyskland exfienden, som skall berövas varje möjlighet att åter- 
uppträda som militär och ekonomisk makt. Det räcker inte med 
anslutning till den rättfärdiga livsformen, den demokratiska. 
Tyskland är inte kvalificerat att upptagas i det nya broderliga 
folksamfundet, Nationeras Förbund. Ty ännu är skulden inte 
sonad. Denna skuld är nämligen, före alla ideologiska trosbekän- 
nelser, en maktpolitisk fråga, uttryckt i det stående franska kravet 
på säkerhet. 
| Det tyska folket drivs in i ett tillstånd av förbittring och förvir- 
ring — förbittring därför att detta folk ej erkänner begrepp som 
SÅ RT so ERS förvirring därför att detta folk ej 
Y i omma ut ur och befria sig från denna ålagda 
botgörelse. I förgrunden står skadeståndsfrågan, och fredsfördr 
get säger att som ett påtryckningsmedel vid tvister sr 
ståndsbetalningarna kan ockupati RN ES = 
das. Detta är vad som sker, d PESOVAV SEE TEORIN R NAN 
drink selen. m sker, då år 1921 tre tyska städer i Ruhrområ- 
Konflikten fördju Zz 
a lojog da en rälleads tre a 
inleder den så kallade R ; i ENS ÖR SNR 
ser en oerhörd förbittring örlisrd och bla Sot er 
Konflikten löses successivt men de st aftiga motåtgärder. 
lämnar inte tysk mark förrän i au 0 SöS NUPADANSU Ner 
Den tyska vanmakten och fö gusti 4 
kens anseende och i den dj örnedringen stärker inte republi- 
Ruhrockupatio ljupa bitterheten inte minst genom 
republi nen undergrävs tilltron till S 
Ben vars talesmän och försvarare inte br BRN 
väg än a H R 5 an se någon 
8 tt leva vidare i detta tillstånd och så långt ådjligt söka 
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E asfördragets reparationsbestämmelser. At 
I PU äesepoliök aa likställas med fosterlandsförräder ar? 
rat att förvåna — ett tecken på den djupa krisen är att där 
patriotiska vågen slår djupt in även 1 det tyska kommunistpartiet 
Det kan inte heller vara obekant för nationen, att det finns franska 
planer på att dela Tyskland i första hand genom att upprätta jön 
Rhenrepublik och även skilja Bayern från riket. 1 

Det finns också hoppfulla inslag. Europa måste på Något sät 
finna vägar till en avspänning, förenade med det krav på säker 
het, som är det bestående franska kravet visavi sin exfiende. I de; 
rådande situationen är det snarare Tyskland, som i sin nils 
vanmakt har skäl att uppleva osäkerhet i såväl väst som öst. En 
förgrundsfråga är avrustningen. Den tyska avväpningen och 
utrustningen med en försvarsmakt, som ej skulle vara i stånd till 
ett försvar av rikets gränser och än mindre till något anfallskrig 
skall, vilket är innebörden redan i vapenstilleståndsvillkoren öck 
de fjorton punkterna, åtföljas av en allmän rustningsbegränsning 
syftande till en allmän fred. ” 

En väg skulle vara att avgöra internationella tvister främst 
genom ett omfattande skiljedomsförfarande. Detta är vad det så 
kallade Gen&ve- eller Benesprotokollet vill uppnå. Framlagt på 
hösten 1924 och godkänt av Nationernas Förbunds församling 
syftar protokollet till att detta förbund skall medverka till ett 
mycket vidsträckt skiljedomsförfarande och andra trygghets- och 
fredsbefrämjande åtgärder i form av sanktioner mot fredsbrott. 
Planen möter emellertid motstånd och det är framför allt Storbri- 
tanniens avvisande hållning, som gör att frågorna i stället erbjuds 
en lösning genom Locarnoavtalet hösten 1925. 

Det blir alltmer uppenbart för de allierade att förhållandet till 
Tyskland måste regleras på ett annat sätt än genom sanktioner 
och ockupationer. Ruhrockupationen avvecklas och i stället sluts 
Locarnoavtalet, främst gällande den tyska västgränsen. Det 
garanteras i fördrag, att i händelse av kränkning skall, sedan 
Nationernas Förbunds råd konstaterat att fördragsbrott förelig- 
ger, lämnas bistånd mot fördragsbrytaren. Tyskland sluter skilje- 
domspakter inte blott med Frankrike och Belgien utan även med 
Polen och Tjeckoslovakien. 

Viktigast är nu att den tyska västgränsen är garanterad, att 
Tyskland fått möta de allierade parterna som jämlike vid ett för- 
handlingsbord. Följden blir att Tyskland år 1926 tages upp med 
stormakts ställning i Nationernas Förbund och de allierade kan 
utrymma Rhenlandet tidigare än beräknat. Detta är ett stort steg 
framåt i strävan till ett fredligt Europa och en stor framgång för 
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n Gustav Stresemann, den främste tales- 
och samförståndspolitiken. Det ekono- 
valen till den tyska riksdagen 1928 
fyllelsepolitiken och året 
deståndsbe- 


den tyske utrikesminister 
mannen för uppfyllelse- 
miska livet stabiliseras, | 
avspeglar ett visst förtroende för uppfyl!l : 
därpå sker genom Youngplanen en reglering av ska 


stämmelserna. 


Är Weimarrepubliken på rätt väg? Är Tyskland på väg att i sin 


mpade och förnedrade form berett att betala det pris, som 
mede i Versailles utgör? Är landet berett att kunna RR 1 
den västerländska kulturkretsen, anamma folksuveränitets äran 
med dess atomism och kollektivism? Skall Weimarrepubliken av 
det tyska folket fattas i anda och sanning som den botgörelse, som 
den enligt segermakterna bör bli? Skall som en förutsättning för 
detta tyskarna till slut erkänna sin skuld? 

Skall segermakterna å sin sida vara beredda att uppge det 
benhårda krav på säkerhet, som ytterst är det, som låst fast allt 
fredsarbete inte minst i Nationernas Förbund? Skall därmed den 
freds- och nedrustningsprocess inledas, som världen längtar 
efter? Skall århundraden av motsättningar och konflikter, skall 
detta divide et impera, söndrandet och härskandet, som alltid haft 
till syfte att förhindra ett enat folk i Europas mitt, ersättas av en 
harmonisk samlevnad mellan folk och nationer? 

Vi vet att dessa frågor aldrig fick något svar därför att den 
ekonomiska världskrisen utlöste en politisk kris i Tyskland, som 
helt förändrade den politiska bilden. Men vi måste också fråga 
oss, om Weimardemokratins sammanbrott hade som avgörande 
orsak, som så gärna hävdats, den ekonomiska världskrisen, 
inledd år 1929. För att ställa frågan på sin spets: har materiella och 
sociala förändringar det avgörande inflytandet på det händelse- 
förlopp av den typ vi här talar om? 

Det finns hos varje folk en medvetenhet, en strävan till en 
sammanhållning, en gemenskap och identitet, som inte vilar på 
materiell och social grund. Detta innebär, att de yttre livsformer, 
det institutionella liv detta folk lever bör bringas i överenstäm- 
melse med folkets själsliga böjelser. Åskådningar, läror, doktrin- 
de som utformas i dessa miljöer, kan inte utan vidare expor- 
sval RS Importeras i en sorts ideologisk varuhandel nationerna 

Den tyska identiteten, i 3 
eftersträvad, fann inte 20 lösning I Hiesnds SKE 
striell och ekonomisk ilitä jarcks kejsarrike. Indu- 
alot nomis makt, militär styrketillväxt, högsjöflotta och 
först a detta blev överkompenserade uttryck för vad som 

igare 1800-talets Tyskland i vanmakt och förnedring. 
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Men vapenskrammel och materiella maktflöden leder till självfå 
hävelse och rubbningar ej blott i den samhälleliga tillvaro Ör- 
leder också till själsliga jämviktsrubbningar. I detta kejsanik, de 
år 1871 har begreppet Reich förlorat sin andliga och unive e av 
innebörd och ersatts med världslig maktmanifestation. Monde 
högljudda nationalismen blir ändock inte vägen till den falldir 
identitet, som romantiken — trots alla irrvägar — ändock va Iga 
uttryck för. r ett 
I Weimarrepublikens form har det tyska folket inträtt i en pol; 
tiskt institutionell livsform, som saknar den historiska Ne 
ning, utan vilken ett levande identitetsmedvetande skall k; nyt- 
komma till stånd. Tyska folket är inte moget för att helhjag 
ansluta sig till det ideologiska importerande och Er tg 
som följer i det stora krigets spår: Europas demokratiserin Vad 
är det då, som rör sig på djupet av den tyska folksjälen unde 
dessa tretton republikanska år? SE 
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Se framåt eller bakåt 


Den nya republiken hälsades med förväntningar framför allt av 
den tyska arbetarrörelsen. Kärntruppen var socialdemokratin, 
som bakom sig hade världens bäst organiserade fackliga rörelse. 
Med sig som allierade hade denna rörelse visserligen ej stora men 
opinionsmässigt betydelsefulla liberala kretsar inom den intellek- 
tuella, kommersiella och konstnärliga världen. Vad var det då, 
som förväntades av detta nya Tyskland? 

Begreppet demokrati var alltsedan Rousseaus dagar förbundet 
med ett universellt giltigt medborgarskap. Detta demokratiska 
medborgarskap inneslöt väsentligen två idéelement, jämlikheten 
och friheten. De jämlika medborgerliga rättigheterna skulle skapa 
en samhällelig solidaritet och en egalitär rättfärdighet, som i sin 
tur skulle befrämja såväl yttre som inre fred. Samtidigt skulle den 
demokratiska friheten ge möjlighet till utvecklandet av alla de 
andligt såväl som materiellt skapande krafter, som förutsattes vila 
i den mänskliga naturen. Fred och frihet, jämlikhet och medborg- 
erlig solidaritet, kulturell och materiell blomstring i den harmo- 
niska samlevnaden med det övriga Europa — det var vad en tysk 
demokratisk republik skulle kunna skänka sitt folk. 

I mer än ett århundrade hade tyskarna avvisat folksuveränite- 
tens ideer, avvisat den egalitära, atomistiska formen för mänsklig 
samlevnad. Nu hade nationen fått som politisk livsform en hyper- 
modern demokratisk författning, som inleds med att förkunna att 
all makt utgår från folket, en författning, som i sin jakobinska 
rationalism är så långt som öster är från väster skild från tysk 
tradition. 

Weimarförfattningen är ett liberalt dokument, byggd på en 
parlamentarism, som i sin tur förutsätter fri debatt och pluralism, 
främst uttryck i ett mångpartiväsen. Men weimarförfattningen vill 
också göra Tyskland till en social stat, där friheten skall förenas 
med trygghet, bröd och arbete åt alla. Det bismarckska socialför- 
säkringssystemet skall givetvis utbyggas och förbättras, genom 
lagstiftning, administrativa åtgärder och fri facklig verksamhet 
skall de arbetande människornas välstånd kunna garanteras. En 
sådan socialliberal ordning rimmar väl med en så kallad progres- 
vänstersyn. Men den politiska arbetarrörelsen har inte libera- 

Smen utan socialismen på sina fanor och de österrikiska ungsoci- 
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a: Republik ist nicht viel — Sozialismus 


alisterna ent Sn ätattanella arbetarrörelsen är inte längre 
heisst das Ziel. öndring inträffar redan före krigsslutet, då en 
enig, en Sjup a rgel bryter sig ut och 1919 bildas den kommunis- 
str dbar Va redie internationalen. Den tyska sektionen av 
tiska så kallade tred] trrävand 
denna rörelse är under 1920-talet i växande. a 
Vad kommunisterna vill med Weimarrepubliken vet vi: förinta 
den, avskaffa den borgerliga parlamentarismen och upprätta ett 
sovjetsystem, göra Tyskland till en rådsrepublik. Detta innebär 
den borgerliga politiska statsapparatens krossande och ersättande 
med en arbetar- och bondestat, grundad på de dels till arbets- 
latserna, dels till bosättningsområdena knutna råden, sovjets. 
Från denna nya maktordning under det kommunistiska partiets 
ledning skall näringslivet överföras från privat till allmän ägo. 
Vad vill då socialdemokraterna? Redan före det nya seklets 
inträde ett utpräglat reformistiskt parti hade August Bebels stolta 
och mäktiga rörelse för länge sedan övergivit tanken på en makt- 
förändring i marxistiska anda och stilla inordnat sig i den borger- 
liga statens villkor med den liberala målsättning, som allmän lika 
rösträtt och parlamentarisering innebär. Det groteska med tysk 
socialdemokrati under Weimarrepubliken är att den ansluter sig 
till en liberal ordning med den fria debatten som sitt grundläg- 
gande konstitutionella uttrycksmedel, främst i den borgerliga par- | 
lamentarismens form, samtidigt som den fortsätter att odla en 
marxism, som alltmer övergår till att bli en till intet förpliktande 
fraseologi. Det är en egendomlig ideologisk avlatshandel vi får 
bevittna, som bland annat tar sig uttryck i tillsättandet av ett antal 
socialiseringskommissioner — som om det jordiska paradiset | 
skulle kunna förverkligas genom statliga utredningar. | 
På den högra borgerliga flygeln en växande och målmedveten | 
strävan att avskaffa Weimardemokratin, på den vänstra flygelnen 4 
växande bolsjevism, vars avsikt är att upprätta en rådsrepublik — | 
detta är den politiska bild, som alltmer framträder och där en | 
stagnerad socialdemokrati bildar kärntruppen i försvaret av ett 
system, som alltmer börjar ifrågasättas. Den socialistiska 
samhällsomdaningen blir för detta parti alltmer en läpparnas 
bekännelse och när vi därför skall söka besvara frågan om vad 
denna tyska socialdemokrati egentligen vill, kan detta till slut 
endast ges denna triviala formulering: att bevara samhällets ord- 
ning. När varje vå dmoment i den marxistiska klasskampen avvi- 
Sas, är det fullt logiskt att den preussiska socialistregeringen med 
Otto Braun och Carl Severing i spetsen kan så smärtfritt avsättas 
av von Papen den 20 juli PERS sttsbet- 
pen den 20 juli 1932. En polislöjtnant och några rätts 
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jänter verkställer kuppen. Fackföreningsrörelsen och den av soci- 
aldemokratin omhuldade och garanterat Weimartrogna preus- 
siska statspolisen rör inte ett finger. 

Det märkligaste i Weimarrepublikens ödeskamp är emellertid 
den omedvetenhet, den förblindelse, som råder i de kretsar, som 
står som den demokratiska republikens hängivna försvarare. 
Republiken vilar på två mäktiga postulerade krafter: för det första 
en frihetslängtan, som tar sig uttryck i ett medborgarskap i den 
demokratiska jämlikhetens tecken, för det andra ett förnuft, en 
rationell uppfattning av verkligheten. I ljuset av dessa två, den 
republikanska friheten och förnuftets ljus, skall till slut alla 
fiender såväl till höger som vänster besegras — ty vem kan i 
längden motstå sanningens röst och folkens frihetslängtan? När 
Mussolini upprättar sin fascistiska stat, ler den tyska socialdemo- 
kratin överseende: ”sådant sker inte här”. Och när till slut miljo- 
ner tyskar under sång och i facklors sken tågar in i ofriheten, står 
republikens marxistiska försvarare hjälplösa: detta stämmer ju 
inte med lärofaderns förkunnelse. 

I sin omedvetenhet och i sin ideologiska förblindelse förstår inte 
Weimarrepublikens försvarare på vilken osäker grund verket 
vilar. De tror att de genomfört en revolution, som öppnat por- 
tarna till det befrielsens folkvälde, varifrån ingen återvändo finns. 
De tror sig ha tagit ett avgörande steg på den framåtskridandets 
väg, som ingår i människans högre förnuftsbestämmelse. Allt 
som strävar att gripa bakåt, återupprätta förlorade värden, stämp- 
las som reaktion och mörker, i svårare fall rent barbari. Frihetens 
sol och förnuftets ljus skulle förinta alla dessa mörkmannagär- 
ningar. 

Sammanfattningsvis kan vi säga, att det är fyra faktorer, som 
komprometterar och slutligen bryter ned Weimarrepubliken. 
Först möter det tyska folket det militära nederlaget 1918. Den 
bittra verkligheten är den, att de tyska krafterna ej räcker till för 
att frambringa en slutgiltig seger. Även om alla officiella data 
bestrids, finns det vittnesmål, som borde vara övertygande. Ingen 
LE betvivla patriotismen hos Ernst Jänger, som själv officer i 

riget omvittnat i sin krigsdagbok In Stahlgewitter hur det på 
sommaren 1918 upplevs att fienden vid varje nytt angrepp bär 
ständigt bättre vapen, att det nu står klart för alla, ”dass wir nicht 
be siegen konnten”. En annan patriot, Franz Schauwecker, 

erättar hur patronhylsorna går sönder redan vid skottloss- 
Ningen, att artilleriet endast kan skjuta på allt kortare distanser, 
att det mot hundra engelska batterier står sex tyska, att en full- 
ständig underlägsenhet i flyg råder. 
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Versaillesfreden. Mer än något annat kan vi här tala 


sn en förberedelse för republikens undergång. Den 
tyska skulden blir för genomsnittstysken, oavsett politisk uppfatt- 
ning, oacceptabel. Att Versailles är en kartagisk fred, att Frankri- 
kes krig har sitt Germaniam esse delendam som det yttersta syftet, 
råder det intet tvivel om. Hur djupt Ruhrockupationen går tys- 
karna i sinnet beläggs inte minst av det faktum, att starka kommu- 
nistiska krafter deltager i det tyska motståndet och att Karl Radek 
och Heinz Neumann; två ledande kommunister på internationell 
nivå, har allvarliga planer på att bygga upp en tysk nationalbolsje- 
vism — och Sovjet var ej helt likgiltigt inför sådana planer, även 
om det bör tilläggas att dessa strävanden omfattar endast en 
minoritet inom det tyska kommunistpartiets ledning. 

Till det militära nederlaget och Versaillesfreden fogas i den 
tyska tragedin två ekonomiska prövningar, inflationen i början av 
1920-talet och den ekonomiska världskrisen, som inleddes år 
1929. Weimarrepubliken framträder med anspråk och förvänt- 
ningar på att bli en socialstat, ett välfärdssamhälle. I stället utar- 
mas och proletariseras stora delar av medelklassen och vid 30- 
talets början bryts arbetarklassens krafter ned. 

Förstod Weimarrepublikens försvarare vad de tagit i arv, för- 
stod de att en betydande del av nationen längtade tillbaka till en 
ordning, som de ansåg ha gått förlorad? Nu mer än någonsin 
längtade folk efter den nationella identitet, som framstod som 
mer avlägsen än någonsin. I stället erbjöds en politisk ordning, 
vars främsta bärare var präglade av marxismens historiedialektik 
och liberalismens rationalism och positivism. Det tillstånd av 
normlöshet och förvirring, som följde i det militära sammanbrot- 
tets och Versaillesfredens spår, hoppades nu den nya regimens 
försvarare kunna häva genom medborgerliga debatter och vote- 
ringar. Friheten, framsteget, förnuftet — dessa tre skulle, så hop- 
pades regimens försvarare, leda fram till en ny mänsklig identi- 
tetsform, det demokratiska medborgarskapet. Inför denna tanke- 
värld stod en betydande del av tyska folket främmande, och när 
de ekonomiska prövningarna kom, upplevdes alltmer regimens 
vanmakt. Weimarrepubliken framstod alltmer som ett tomrum. 

I dag har vi ett instrument till vårt förfogande, varmed vi kan 
pejla folkopinionen och förhoppningsvis kunna ana oss till vad 
som finns under huden på människorna, söka gissa oss till va 
som finns mellan barken och trädet: den så kallade gallupmeto- 
den. Denna fanns inte på Weimartiden, men faktiskt gjorde den 
kände sociologen och psykoanalytikern Erich Fromm ett försök, 
enligt uppgift omkring året 1929, till en opinionsmätning;, Arbei- 
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ter und Angestellte am Vorabend des Dritten Reiches. Eine sozi- 
alpsychologische Untersuchung. Metoden var ytterst bristfällig, 
frågorna ställdes till arbetare och anställda, alltså typiskt urbana 
yrkesgrupper. Två så viktiga grupper som bönder och fria yrkes- 
utövare var ej med och därtill kom den geografiska begräns- 
ningen: flertalet tillfrågade bodde i stadsområden mellan Frank- 
furt och Berlin. | 
De tillfrågade nåddes främst genom försäkringskassornas regis- 
ter: av de 584 som svarade var 412 socialister och kommunister. 
Som borgerliga betecknades 43, vartill kom en indifferent grupp 
samt slutligen summa 17 nationalsocialister. Av detta framgår hur 
ytterst bristfällig denna undersökning måste ha varit. Det visade 
sig ofta ha varit svårt att få folk att svara och till hjälp hade bland 
annat använts tjänstemän och sjukkassor — hur pass oväldig 
denna hjälp varit undandrager sig givetvis vårt bedömande. 
Frågorna var dels allmänfilosofiska och allmänpolitiska av 
typen ”Hur kan världen förbättras?”, ”Är den enskilda männi- 
skan ansvarig inför sitt öde?”, ”Hur förhindra krig?”, ”Vem har 
makten i samhället?” , dels pedagogiska och kulturella, exempel- 
vis kroppsaga och sexualupplysning för barn, favoritstycken i 
teater och film. Till frågorna hörde även kvinnans ställning i 
samhället, och privatlivet spände över sådana frågor som om 
barndomen varit lycklig och hur den tillfrågade prydde sitt hem. 
Då den övervägande delen av dem som besvarat frågorna var 
socialister och kommunister och då flertalet av dessa var politiskt 
och fackligt aktiva finns det anledning förvänta att en fast tro på 
de demokratiska idealen och dessas seger skulle komma till 
uttryck. Så blev ingalunda fallet. När det gällde de stora allmän- 
filosofiska och allmänpolitiska frågorna var svaren vanligen tvek- 
samma och den positiva inställningen mestadels svag. På frågan 
om hur krig skall kunna förhindras visade alla föga tilltro till 
SAR äs överenskommelser. Än mindre siffror gav det 
- ÖR eng fredshoppet, att arbetarklassens internationa- 
RESA FA nd hejda kriget. Här var siffrorna för socialdemo- 
sillen Hits oc S FÖRAS 1 procent. På frågan om 
ör Fobo ag AR Ör den tyska rättvisan gavs det klart och 
VR RAGR kat atin föga uppmuntrande besked: inte ens so- 
demokratsk RR uppvisade en majoritet, som trodde på den 
Ne be RS pt och vänstersocialisternas och kommu- 
slakt cd ande av att en sådan rättvisa förelåg gav det 
Det ininn te rr PrOCENES - 
Slår alt låga En Es denna undersökning är vad som inte 
: romm tillhörde kretsen kring det berömda 
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/ Rean 
insti i kfurt am Main och i denna k 
2 ingsinstitutet i Fran | ch a kretg 
rt RA gestalterna den belgiske socialisten Hend rik 
var en av na böcker om socialismens psykologi och 


ind genom si 
Ad ch arbetsglädjens problem. Denna krets, som hade 
1 


- etisk inriktning, hade tagit upp moderna psykolog. 
en klart spe en : sällan marxistisk anda NÄRA den | 
& ska idéer kologin vidgade människoinsikten med en Socialistisk 
Sn van. Hendrik de Man hade år 1926 utgivit sin bok Zur 
Psychologie des Sozialismus, vari de mångskiftande psykiska 
drivkrafterna hos den enskilda människan ställdes mot den SoOcia- 
listiska motivläran. När Erich Fromm några år Senare gjorde sin | 
opinionsmätning, får det förutsättas att han med sin Psykologiska | 
inriktning ville tränga in i de tillfrågades medvetenhetsskikt och I 
vidare utveckla kritiska frågor, som Hendrik de Man framlagt isin = ' | 
bok. Inte minst måste det då ha gällt förhållandet till samhället, = || 
till Weimardemokratin, till medlemskapet i arbetarrörelsens poli- 
tiska och fackliga organisationer, de lojalitetsband, som förenade 
människorna med denna rörelse och de förväntningar, som knu- | 
tits till densamma. Därför hade det funnits anledning att sådana = | 
frågor skulle intaga en framskjuten plats i undersökningen. 
Denna typ av inträngande frågor saknas emellertid i den publi- 
cerade undersökningen. Ar det alltför djärvt att antaga att ett 
sådant material funnits men givit så nedslående resultat att mate- 
rialet ej medtagits vid publiceringen? Denna misstanke får indi- 
rekt sin näring då det i den tryckta utgåvan heter, att några år 
senare — alltså 1933 — den tyska arbetarrörelsen skulle uppvisa en 
skrämmande brist på motståndskraft och detta i skarp kontrast till 
rörelsens numeriska styrka samt massmanifestationer före 1933. 
De historiska händelserna avslöjar ofta hur det kan råda en 
f märklig brist på överensstämmelse mellan en manifesterad, ”offi- 
ciell” politisk åsikt och de tanke- och känslokrafter, som vilar i 
den enskilda människan. Weimarrepubliken och dess fall är ett 
klassiskt exempel på detta. Det är också vad som inledningsvis 
S2åg5 i den ovannämnda opinionsundersökningen: händelserna i 
Tyskland visade hur viktig frågan är ”in welchem Ausmass die 
jeweiligen politischen Meinungen mit der Gesammtpersönlicheit 
öbereinstimmen”. Huruvida denna insikt omfattades av Erich 
Fromm och hans krets eller om den bärs fram av utgivaren, som 
Ra denna utredning först femtio år senare, låter sig ej 
Varas. 


Vi har all anledning fråga oss hur djupt Weimarregimens ideal 
var rotfästa i dess främsta försvarare, den tyska socialdemokra- 


tiska: arbetarrörelsen och dess bundsförvant den reformistiska 
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fackföreningsrörelsen. Västvärlden fick slagen av häpnad åse hur 
världens starkaste arbetarrörelse försvann utan svärdslag in 1 
Tredje Riket, hur den nya regimens Arbeitsfront organiserade en 
arbetets festdag den 1 maj 1933 — vari ej så få gamla fackförenings- 
kämpar deltog - taga alla landets fack- 


föreningskassor u ördes till motstånd. Detta är 


inget mirakel, ingen gåta, det uppen t 
den tyska folksjälen rotfästena för den republikanska, demokra- 
tiska ordningen ej var starka nog att trotsa tidens stormar. 


Den endimensionalitet, Som präglar demokratin och i än högre 
grad marxismen, uttrycker en människosyn, som 1 Weimarrepub- 


likens fall framträder som haltlös. Människan är inte till sitt väsen 
en strävan till personligt ”självförverkligande”, människan har 
tt jordiskt paradis eller 


inga ”historiska uppgifter” att förverkliga e 
ihetens rike”. Människan har inte 


företaga några språng in i ”fri 
denna psykiska soliditet och entydighet, som skildras i de ideolo- 
giska systemen. Under alla inbördes fejder och i allt politiskt 
vapenskrammel i Weimarrepubliken växer sig allt starkare en 
strävan och en längtan till en ny gemenskap. Den tar sig många- 
handa uttrycksformer, den är sökande och famlande och utan 
synbara yttre framgångar. Alltmer upplevs behovet av en omvälv- 
ning, oavsett om denna skall vara andlig, etisk, kulturell, politisk, 
social — en omvälvning, syftande till att binda samman det som 
varit splittrat, att återförena det som varit söndrat. 

Den som tidigt och kanske mest medvetet formulerar detta är 
Hugo von Hofmannsthal. Den 10 januari 1927 håller den berömde 
författaren på universitetet i Mänchen ett tal under rubriken Das 
Schrifttum als geistiger Raum der Nation. Talet formar sig till en 
trosbekännelse till livet som andlighet, att livet kan levas endast 
som en helhet, Ganzheit, en helhet, som kan förverkligas genom 
de föreningsband, Bindungen, vi uppnår i det andliga livet. 
Splittring kan övervinnas endast i det andliga och där bringas till 
en enhet, förkunnar von Hofmannstahl, och när det andliga 
genomsyrar det politiska och omvänt det politiska får sin plats i 
det andliga, kommer den äkta nationen till stånd. 
ser pågår, säger von Hofmannsthal i slutet av sitt tal, en pro- 
ms. Dr denna process är ingenting annat än en konservativ 
SuropelsbA Ro SR revolution skall bli av ett omfång, som den 
hyskovarkl orien ej känner. Processens mål är form, en ny 
ÅR re i vilken hela nationen skall kunna deltaga — Ihr 
Nälion flnon a ee OR Wirklichkeit, an der die ganze 
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Revolution — generation 


nellt är förhållandet mellan generationerna ett förhållande 
och omogna, mellan vuxna och barn. Omkrin 

ffade emellertid en förändring: en mellangrupp 
vuxna etablerade sig som en självständig enhet i 
n ungdomlig frigörelse med syfte att undan- 
s fostran och skydd, att etablera sig som en 


”Jikaberättigad”, självständig del i den mänskliga tillvaron. 

Vi möter här en västerländsk företeelse och snabbt tager sig 
denna ungdomliga frigörelse organisatoriska uttryck. I den anglo- 
sachsiska världen har vi scoutrörelsen, som visserligen är ledd av 
vuxna och ställd under deras fostran, men det är väsentligen en 
rörelse av och för ungdom. De ungas behov av att bilda grupper 
och gäng blir bestämmande för rörelsens gestaltning och inrikt- 
ning. Påfallande är också det vagantiska draget, de unga vandrar 
ut i naturen och bivackerar långt borta från föräldrars och lärares 
uppsiktsområden. Snart kommer också separationer inom de 
stora folkrörelserna till stånd. Såväl inom de frikyrkliga samfun- 
den som inom nykterhets- och arbetarrörelserna uppstår särskilda 
ungdomssammanslutningar. Den socialistiska ungdomsinter- 
nationalen bildas år 1906. Och låt oss inte glömma bort idrotts- 
rörelsen. 

I Tyskland uppkom vid sekelskiftet Wandervogelrörelsen, en 
ytterst formlös företeelse, som dock hade ett gemensamt, ett 
spänningsförhållande till den sociala verkligheten. Denna ung- 
domsrörelse var en protest mot de borgerliga livsformerna i stor- 
städernas och industriernas tillstånd av mänskliga massanhop- 
ningar — det är så Dietrich Brascher beskriver rörelsen i sin studie 
Die Auflösung der Weimarer Republik. Upplevelsen av den 
mänskliga gemenskapen framhävdes, fortsätter författaren, det 
nr slutna grupper, som ej hade någon politisk prägel eller 
a men spänningen växte, de pedagogiska, sociala, poli- 
borgeslien ER ifrågasattes alltmer av denna antiborgerligt 
och en flykt 5 det var en flykt ur rummet (storstäderna) . 
naturen, in i deke No (de borgerliga livstraditionerna) och in ! 
borgerliga US a pastorala livet. Det var en revolt mot den 
monarki eller en fr oavsett om denna var en wilhelminsk 

okratisk republik. 


Traditio 
mellan MOgNa 
sekelskiftet inträ 
mellan barn och 
tillvaron. Det var e 
draga sig de vuxna 
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Många menar att den verkliga Wandervogelrörelsen ej över- 
levde det första världskriget. Det väsentliga är emellertid att 
denna rörelse ingick som ett betydelsefullt element i de strävan- 
den, som med ett gemensamt namn kommit att kallas den konser- 
vativa revolutionen. Uttrycket härstammar främst från Hugo von 
Hofmannstahl och Edgar J Jung och har efter det andra världskri- 
gets slut fått som sin mest auktoritativa uttolkare Armin Mohler. 
Den sistnämnde har i sitt arbete Die konservative Revolution in 
Deutschland 1918-1932 urskilt fem riktningar. Den första är för- 
bunden med det gamla germanska begreppet ”völkisch”, en 
etniskt förbundenhet utan att vara anknuten till några rasliga 
ideer, en äkta folklighet med sina rötter djupt inne i en både 
rumsligt och tidsligt fattad tyskhet. 

Den andra riktningen kallar Armin Mohler Jungkonservativ, 
den är mer politiskt medveten, den är ej knuten till något natio- 
nalstatsbegrepp och ej heller bunden till någon etnisk enhetlig- 
het. Denna ungkonservatism siktar mot det medeltida Reich, 
alltså en överstatlig bildning. Den tyska revolutionen, säger Edgar 
J Jung — utan att definiera vad han därmed menar — har två 
rötter, det konservativa och det nationalistiska. Det senare är 
förbundet med det statligt politiska och är därför begränsat till sin 
livssfär, under det att det konservativa har ett större omfång, 
innesluter det nationella men tränger samtidigt djupare in i den 
historiska grund, på vilken konservatismen skall vila. Nationalis- 
mens ursprung är liberalt och den liberala tidsåldern skall nu 
avlösas av den revolutionärt konservativa tidsåldern — att åter- 
vända till det bismarckska kejsarriket är det ej tal om. Riksbegrep- 
pet, das Reich, får också en tekniskt-ekonomisk innebörd: eko- 
nomi, kommunikation och allt vad som hör till det moderna 
samhället kräver storrum. 

Om den ungkonservativa riktningen ej får fattas som en enda 
stor flykt tillbaka till en medeltida drömvärld, framträder den 
tredje riktningen, den som Armin Mohler kallar de nationalrevo- 
lutionära, som en verklig bejakare av modern teknik. Vi möter här 
ett dynamiskt mystiskt drag, ”In-Bewegung-Sein”: det är inte 
fråga om en begränsad nationalism och inte heller något folkligt- 
pPatriotiskt utan här är det väsentliga Bewegung, rörelse. Denna 
böjelse för det expansiva, det dynamiska gör att den nationalrevo- 
lutionära riktningen är förbunden med det preussiska. Detta 
framträder inte minst i den utrikespolitiska orienteringen. Preus- 
sen hade av tradition med sin blandning av germanska och sla- 
viska  befolkningselement alltid en böjelse för Ryssland. 
Bismarcks så kallade lilltyska lösning, ett rike utan Habsburg och 
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ska områden. Ryssarna var liksom tys- 
karna utarmade;, fattiga, Västerlandets ”proletariat”. I romanen 
ten (1929) gav författaren Ernst von Salomon uttryck 
Till detta framträdde ytterligare ett motiv för 
fanns inom denna nationalrevolu- 
lag av fruktan och beundran för den stora 
d men med slumrande resurser till en 
a fogades en skepsis mot Västerlan- 
som Ernst Niekisch uttryckte det. I 
de stödet sökas hos det unga barba- 


riska sovjetriket, och det saknades ej ens drömmar om ett ryskt- 
tyskt världsherravälde — det erinrades med rätta om att sådana 
tankar funnits hos ryssarna från Dostojevski till Lenin. Det är här 
vi kan se tankar som Senare skulle framträda som ””nazibolsje- 
vism”. Och inte minst intressant är att vi här möter idéer, som gav 
upphov till splittringen inom den år 1944 kulminerande tyska 
motståndsrörelsen: en riktning inom denna rörelse ville göra upp 
med Stalin. 

Den fjärde gruppen i Armin Mohlers redovisning var vad han 
kallar Bändisch, de strävanden, som har som sin mest typiska 
företrädare Wandervogel, denna antiborgerliga strävan utan pro- 
gram och utan mål, en sorts Männerbund, en ”Bindung in der 
Einheit”. Slutligen den femte gruppen, en bonderörelse eller 
Landvolksbewegung, som Mohler kallar den. Här möter vi en 
rörelse, som väcker till liv slumrande krafter hos bondebefolk- 
ningen. Ett dramatiskt uttryck för denna vaknande medvetenhet 
var den stora revolten i Schleswig-Holstein i augusti 1929, då 
bönderna tågade in i kretsstaden Neumänster i häftig strid med 
polisen, bojkottande staden genom att vägra leverera livsmedel 
till marknaden. 

Självfallet betraktades sådana strömningar med den största 
skepsis av det liberaliserade Västerlandet, och i många fall stämp” 
lades de som utslag av romantiska förvirringstillstånd och verklig 
rk Re LE att vrida historiens hjul bakåt, ett hot mot 
 äidöniet RN tskridande — det var det gängse västerländska 
sol det et essa företeelser. Weimardemokratin uppfattades 
kulturn R IOnME oppet om att Tyskland skulle vidare utvecklas som 

ation jämsides med det övriga Västerlandet. 


grannen 


komman 
det, detta sjunkande skepp, 


stället för västorientering bor 
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Den särställning, som Tyskland andligt intagit i den väster- 
ländska kulturkretsen, kom ännu en gång till uttryck. Den 
levande förbindelse, som tyskarna genom generationer bevarat 
med medeltiden, saknade en djupare motsvarighet i det övriga 
Europa — med ett undantag, Spanien. Föreningen av det judiskt- 
kristna och det antika, manifesterad främst i den univerisellt 
kristna andliga samhörigheten, utåt framträdande som kyrkan 
och dess idealt politiska avspegling, det heliga romerska riket, 
inåt såsom ett kosmiskt individmedvetande — detta fanns inte 
längre i Västerlandet. Det kosmiskt kristna individmedvetandet 
hade ersatts med en liberalistisk atomism och rationalism, den 
universella europeiska enheten med rikstanken som en ideal poli- 
tisk spegel, bröts sönder och ersattes med nationalstatstänkandet. 
1648 års westfaliska fred och 1789 års revolution är tragiska mil- 
stolpar i denna process. Det är i Tyskland och mutatis mutandis i 
det ultramontanistiskt katolska Spanien, som den verkligt euro- 
peiska människan fortsätter att vilja manifestera sig. 

Weimarrepubliken framstår då som ett tomrum, och det är i 
detta interregnum, som den konservativa revolutionen har sin 
idéutveckling. Det är inte tal om att vrida historiens hjul bakåt, att 
återställa flydda tiders sociala ordningar, denna revolution är i 
den meningen ej reaktionär. Ej heller är det tal om att återupp- 
rätta det bismarckska kejsarriket. Men det finns något gemensamt 
i de riktningar vi här talat om, det som Hugo von Hofmannstal i 
sitt tal i Mänchen 1927 fångat i de två orden Bindung och Einheit. 
Hur heterogena dessa grupper än var inbördes, de samlades 
kring en gemensam strävan att finna fasta punkter och värdeord- 
AR SR, REP flödet vill de ställa det statiskt rums- 
a os. Det är i denna mening vi kan tala om en konserva- 
Ra tsbenes ER har också betecknats som revolutionära. 

t rev on har i modern tid fått innebörden omvälvning, 
un ENG? ett förintande av ett bestående värdesystem, Revo- 
fören CR fe givits en progressiv innebörd. Detta är en 
skällande evolvo etyder närmast en process i form av ett åter- 

de, i passivformen att kastas, spolas tillbaka till ett föregå- 
ES läge eller ett svallande fram och tillbaka. Ordet kan fe 
6 JE innebörd: att åter företaga, att återupprepa, att åter- 
up NN Detta anger också det verkliga förhållandet. En revolu- 

n har ett Janusansikte, den slår framåt och griper bakåt. I varje 
revolution finns en dröm, befriel i 
intenn luder fö » befrie) ser från en ordning, som uppfat- 
dröm är ök Sa sant mänskliga och samhälleliga. I denna 

rävan att återställa de förlorade värdena. 
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Den revolutionära elden skall bränna bort det skadliga och luttrad 
genom denna revolutionära eld skall en bättre människa och Re 
bättre samhälle träda fram. | | 

Men är då inte den konservativa revolutionen med sin sträv 
till Bindung och Einheit i verkligheten en kontrarevolution? Äver 
detta ord besitter en mångtydighet. Ända sedan den fran, 
revolutionens dagar finns i Västerlandet rörelser och strävand. a 
som med växlande styrka och med växlande medel vill bey 
rumslig jämvikt, rädda harmoni och kontinuitet undan fåren 
våldsamma brytningar. Dessa kontrarevolutionära strävanden T 
låt oss stanna för det namnet — uppträder i många skepnader 
men det gemensamma är ett bevarande av jämvikt och kontinui- 
tet, samtidigt som ett upptagande av mycket av det nya i tidsflö- 
det sker — inslaget av modernism i den tyska konservativa rörel- 
sen är ett typiskt exempel. 

Det finns emellertid en strävan med en helt annan syftning: den 
reaktionära, restaurativa kampen med syfte att återställa en sam- 
manstörtad ordning, liksom ett hus byggs upp på nytt av sina 
spillror. Här är det verkligen fråga om att vrida historiens hjul 
tillbaka och det är som regel förbundet med en strävan att åter- 
upprätta förlorade privilegier. Den tyska konservativa revolutio- 
nen har emellertid inte en sådan syftning, den längtar ej tillbaka 
till det wilhelminska kejsarriket och den vill ej heller återupprätta 
medeltiden. Det är nedärvda värden, som den vill ge nytt liv. 

Vi är medvetna om att uttrycket konservativ revolution ej är 
idealiskt för att ange så heterogena och delvis motsägelsefulla 
strömningar, men uttrycket är flitigt nyttjat och vi har inget bättre 
att bjuda. Vidare måste vi för att fatta dessa strömningar förbinda 
dem med generationsväxlingar i början av vårt århundrade. 
E. Gänther Grändels arbete Die Sendung der jungen Generation. 
Versuch einer umfassenden revolutionären Sinndeutung der 
Krise (1932) är ett betydelsefullt vittnesbörd bland många andra. 
Liksom andra författare på området talar Grändel om i stort sett 
tre generationer. Den första kallar han den unga frontgeneratio- 
nen, de som var födda senast 1899. Denna frontgeneration hade 
fostrats i den gamla paternalistiska andan, men nu sviktade auk- 
toritetstron. Många hade 1918 blivit ”radikala”, ”novembersoet: 
lister”, satte sitt hopp till friheten och republiken men utan att f 
något verkligt fäste i tillvaron, ofta hemfallna åt ett rotlöst flac 
Ad prövande olika yrken och studieriktningar men beste 
däri Ffa alltmer hemfallna åt skepsis och tvivel i en tl 

Nästa ing syntes giltigt. första 
generation är de under det nya århundradets fö 
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årtionde födda, och denna kallar Grändel krigsungdomsgenera- 
tionen. Denna generation hade inga krigsupplevelser, var ej så 
starkt förbunden med det gamla kejserliga Tyskland och steg ej 
heller in i Weimarrepubliken med några förväntningar. Weimar 
var för denna generation andligt ett tomrum men socialt så myc- 
ket mer fyllt av yttre prövningar. Framförallt betonar Grändel det 
djupa ingrepp i tyskt samhällsliv och medvetande, som inflatio- 
nen i början av 1920-talet gjorde. I social mening innebar inflatio- 
nen, varigenom stora delar av tysk medelklass ruinerades, att en 
social grundval lades för en gemenskap. Ty genom utarmningen 
av medelklassen hade stora delar av nationen drabbats av en 
proletarisering. Vi lärde oss, säger Grändel, att känna ”die Welt 
des Proletariats”, vi upplede oss nu alla mer eller mindre som 
arbetare. Därmed hade en social grundval skapats för en gemen- 
skapsupplevelse. Volksgemeinschaft. Det blev inte så, som marx- 
isterna hävdat, att Volksgenosse blott och bart var ett uttryck för 
social demagogi, ett sätt att bedraga arbetarna. Volksgenosse var 
uttrycket för en social realitet, en sorts olycksgemenskap, och det 
var detta som gav näring åt de ungkonservativa strävandena. Vi 
får emellertid inte förenkla denna sociala och mentala förändring 
därhän att medelklassen skulle ha uppgivit den deklasserades 
bitterhet och att därmed varje motsättning till arbetarklassen 
skulle ha hävts. Vad vi här mötte var något av två sociala modali- 
teter, två fattiga socialklasser, som utan att upphäva en inbördes 
spänning var nödsakade att leva jämsides med varandra i en 
gemensam fattigdom. 

Den tredje generationsgruppen kallar Grändel efterkrigsgene- 
rationen, född 1910 och framåt. Här möter vi, menar han, den 
fullkomliga förutsättningslösheten. Det var här inte fråga om 
något uppror mot föräldrar och andra auktoriteter, denna tredje 
SRA oa I ey RS Se 
nalisering, mekaniseri a Re tå SE SEE 
förmer SR ä sering, radio, flyg, bilar, sport och alla de livs- 
ont enna nya teknik frammanade. Den så kallade ame- 
frioct gen, som gick fram över Europa efter det första världs- 

gets slut, satte djupa spår i denna generation, och här pekar 
Grändel också på en frambrytande infantilisering. D: i 
kanisering av livsfor k ölj rr btutnne av 
borgerli sa merna kunde fullfölja den nedbrytning av 

D ga värden, som inflationen hade lämnat kvar. 

enna Benerationsindelning får givetvis fattas som ungefärli 
andra författare har satt andra årsgrä ä i 8 
det rört sig om ! Ira årsgränser, men väsentligen har 
kunna & om generationsväxlingar av beskrivet slag. Det skulle 

nvändas, att så korta tidsintervaller näppeligen framkallar 
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snabba generationsväxlingar, men det är här 
gstid, då allt händer i snabb följd — och redan 
åtskilligt lugnare tid vittna om att den som 

ler tidigare skulle ha uppfattat tillvaron 


sådana starka och 
fråga om en brytnin 
Goethe kunde i en 
hade fötts tio år senare e 


ett helt annat sätt. | 
Det var i Weimarrepublikens slutskede, som de revolutione- 


rande tankarna nådde sin stormstyrka. Det var främst i den efter 
år 1910 födda efterkrigsgenerationen, som de konservativt-revo- 
lutionära tankarna fick rotfäste. I detta famlande, programlösa 
drömska och på samma gång målsträvande tillstånd växte ett 
självmedvetande fram, som sökte sig två huvudbanor, det är vad 
den rika litteratur av vittnesmål, som kom under den tyska demo- 
kratins slutår, uttryckte. Den ena syftar till en yttre hållning, en 
hänsynslöst kritisk saklighet som ett nödvärn mot all förvirring 
ute i samhället, som en hänsynslös sanningskärlek mot allt hyck- 
leri, en kylig granskning av den nya världssituationen. Denna 
saklighet syftade till en gemenskap, där verket skulle sättas över 
skaparen, saken över personen, där individen hade att uppgå i en 
högre enhet, kort och gott, det som von Hofmannstal uttryckt 
med Bindung och Einheit. 

Till denna yttre sakliga hållning förbands det inre, som ville 
vara lika lidelsefullt som det yttre var kyligt. Detta inre skulle bli 
en strävan att vinna klarhet över en ny mänsklig hållning, ett etos 
för en ny värld. Ty att det nu gällde en ny värld var det ingen 
tvekan om. Det finns en ny ungdom, och denna ungdom står 
inför en ny tidsepok, ”eine Weltwende”, heter det hos Grändel. 
Vi har förhoppningar och vi drömmer tusen drömmar och välver 
planer och gör hundratals försök att sammansluta oss till en 
kämpande enhet för att kunna gripa in i tillvaron och ge den en ny 
gestalt, men våra kolonner skingras ständigt och vi blir redan vid 
uppmarschen en slagen här, heter det vidare hos Grändel. Men vi 
vet, fortsätter han, att detta är ”vårt” århundrade, en förpliktelse, 
som också innesluter ett handlande. 

Den oklarhet, som präglade denna konservativa revolution, det 
famlandet och sökande efter en handlingsgemenskap var lika 
uppenbara som den skarpa brytningen med det förgångna, det 
var vad som präglade allt som skrevs i dessa kretsar. Vad gör en 
ny ungdomsgeneration med en tillvaro och med ett samhälle, 
som mest liknar ett ruinlandskap av svikna förhoppningar? Det 
socialistiska lyckoriket med dess marxistiska dogmatik utövade 
Ae längre någon lockelse på unga sinnen och de borgerliga 
od RS gigs dels genom inflationen, dels genom den 

teknicitet, som kommit in med den så kallade 
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amerikanismen. Redan vid mötet på Hohe Meissner år 1913 hade 
de ungdomliga protesterna utslungats mot ekonomismen och den 
industriella mekaniseringen, som hotade att göra människan till 
ett arbetsdjur och en konsumtionsmaskin, att förvandla henne till 
en materialistiskt tänkande, värderande, njutande varelse. Det 
var en ungdom, som ej trodde på framsteget utan vill söka ”eine 
neue Einheit von Leib und Seele”, och det var detta, som nu i 
Weimarrepubliken fick nytt liv. 

Lika bestämt som den konservativa revolutionen avvisade den 
marxistiska klasskampsläran, lika bestämt framträdde den som 
antiborgerlig. Alltför lätt har detta fenomen givits den marxistiska 
förklaringen, att sådana reaktionära” tankar fötts ur främst en 
proletariserad och desperat småborgarklass. I verkligheten var 
det något, som funnits levande redan vid sekelskiftet. Den anti- 
borgerliga hållningen, negativt uttryckt i ett avvisande av maskin- 
teknik, kapitalism, kommersialism, materialism, var positivt en 
strävan till identitet, sekelgammal tysk dröm om en gemenskap, 
höjd över vardagslivets söndring och strid. 

I den marxistiska tolkningen gick Weimarrepubliken under till 
följd av en kapitalistisk strukturkris främst i form av den ekono- 
miska världskrisen, som inleddes 1929. Den konservativa ung- 
domsrevolten, som trädde fram som ett alternativ till Weimar- 
demokratin, uttryckte en djupare syn. Omkring år 1930 hade en 
inre kulturkris nått sitt akuta stadium, materialismen hade i stort 
sett fullbordat sitt segertåg. Det marxistiska proletariatet hade för 
tio år sedan kunnat framstå som ett hopp, men nu upplevdes 
kommunismen som en idealistiskt förklädd materialism. I fem 
århundraden hade borgerskapet varit en stor andlig och materiell 
kulturbärare, men i dag framstod den med sin bundenhet till 
kapitalismen och med sin idéfattigdom som förbrukad. Nu kom 
en ny strömning, främst uttryckt i den konservativa revolutionen 
iall sin ungdomlighet med något helt nytt: en inre andlig förvand- 
ling, strävan till att lyfta upp den enskilde till en högre gemen- 
skap. Till detta fogades en yttre förvandling: en saklig hållning, 
riktande sig mot all fraseologi. Det unga Tyskland, som mötte 
1930-talet, hade blivit bittert besviket på alla utfärdade löften, inte 
minst om en internationell förbrödring — detta som upplevdes 
som segermakternas intressepolitik. 

Skändligare har väl aldrig en ungdom bedragits, utbrister 
Crändel, och den fasta beslutsamheten är nu att endast lita på 
Sina egna krafter, på sitt folks, sin nations krafter. Vi möter här i 
den konservativa revolutionen två viktiga element, nationalismen 
och socialismen. Nationalismen är på en avgörande punkt 
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nsskild från det gamla kejserliga klass- och ståndsa 
atriotism. Den utarmning, som skett, hade förändrat T kl 
sociala bild, och det nya tillståndet hade banat väg för el ands 
menskap i fattigdomens tecken: det hade blivit möjligt att t - e- 
Volksgenossenschaft utan att våldföra sig på verkligheten Sr [0 
båda, fosterländskhet och folkgemenskap, kunde nu förbi essa 
Das Völkische, en gång en vacker blomma i fötnanfikers 
gård, kunde nu sammansmälta med det fosterländska, det ku: a 
lämna ideernas och deklamationernas värld, träda fram SE e 
social och politisk realitet. en 
Detta Volksgenossenschaft knöt emellertid an även till e 
annan gammal romantisk föreställning, den tyska socialismen. 
Denna lära, programmässigt förankrad främst i Fichtes Geschlos- 
sene Handelsstaat, träder fram i den konservativa revolutionen 
som en social folkgemenskap, ej förbunden med marxismens 
klassintressen utan som oegennyttig idealism. Det är en socia- 
lism, förkunnar de unga konservativa idealisterna, som är född ur 
nationen och ej ur klasshat. Det skall bli en sammansmältning av 
socialism och nation, där inga kaster och inga klasser skall finnas. 
Den exklusiva privategendomen skall i denna socialism ej 
avskaffas, men den måste begränsas. I stället för det oinskränkta 
ägandet skall införas ett besittande och ett förvaltande. Mot ego- 
ism och exploatering skall ställas social förpliktelse och tjänande. 
Heimat, Volk, Nation, dessa tre skall upphäva den sociala atomis- 
men och egoismen för att i stället nå Ganzheit, Einheit. Plutokra- 
tins allmakt skall störtas och den levande människan skall återup- 
prättas, de missbrukade mänskliga rättigheterna skall ersättas 
med de mänskliga förpliktelserna. Den tyska revolutionens etiska 
syfte skall bli att ersätta alla de fri- och rättigheter, som utropas i 
alla gathörn, med kravet på att ingen rätt och ingen frihet skall 
finnas, om de ej är förenade med kraven på plikt och ansvar. 
Denna återuppståndna ”preussiska socialism” var lika tradi- 
tionsrik som oklar. Men liksom alla andra yttringar av den konser- 
vativa revolutionen var denna socialism ett uttryck för den skräck 
inför det andliga tomrum, som hotade nationen. Och för detta 
hot, upplevelsen av en identitetslöshet, hotet att ett folk järn 
förvandlas till en atomistisk massa, formlös, utan mening oc 
mål, visste Weimarregimens ansvariga ingen bot. Det var de 
S z åa Ver massung som den konservativa tevälbenen Hal 
na RT Socialismen var därför inte att fatta SOM : för ett 
"Högre jämlikhetens tillstånd, den var tvärtom uttrycke p A0E 
jade SCänskllgt möte i ett folkligt tjänande i oegennyt? bli 
n. Den konservativa socialismen och fosterlandet sku 


väse mhälletg 
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ett, en Ganzheit. Det konservativa i socialismen låg inte i uteslu- 
tandet av det horisontala utan i upprättandet av det vertikala, 
därmed ett återupprättande av den mänskliga värdigheten. 

Var då denna konservativa revolution ett adekvat uttryck för 
hela den tyska efterkrigsungdomens drömmar, förhoppningar 
och strävanden? Frågan kan inte ges ett entydigt svar. De ström- 
ningar och grupperingar, som gemensamt betecknats som den 
konservativa revolutionen, fanns i förhållandevis små kretsar 
utan djupare inbördes förbindelser. Men de var ett uttryck för 
något, som fanns ”i tiden” ofta inte medvetandegjort och verbali- 
serat. Allt detta dunkla och oklara i denna konservatism spred sig 
ut i allt vidare kretsar, mindre som en politisk eller social medve- 
tenhet, mer som ett själstillstånd. Att gå till valurnorna var ett — 
vad som rörde sig i de själsliga djupskikten var något annat. 

Mycket i den konservativa revolutionen kan fattas som mer 
eller mindre passivt präglade, vaga drömmar och förhoppningar. 
Men denna revolution inneslöt samtidigt ett medvetande om att 
”något” är under framväxande, en ny ungdomlig livskänsla. 
Denna livskänsla kunde taga sig mycket medvetna för att inte 
säga ibland utmanande uttryck. Ett intressant vittnesmål är Frank 
Matzkes år 1930 utgivna Jugend bekennt: so sind wir! 

Matzke vänder sig i denna skrift patetiskt till generationen 
mellan 20 och 30 år, just den, som Grändel betecknar som den 
tredje, efterkrigsgenerationen. Vi har en obruten livskänsla, och 
vi är morgondagens herrar, utropar Matzke, vi är skilda från de 
äldre och vi skrattar åt mycket, som för dem är heligt, men vår 
livskänsla är en kämpande kraft, som växer, i morgon segrar för 
att i övermorgon gå under (”und äbermorgen sterbend unter- 
geht”). Det är inte ett tusenårigt rike, som skall komma, det är en 
våg, som skall stiga och åter sjunka tillbaka. Ty allt är förgängligt, 
relativt, det finns inga fasta, absoluta värden det finns blott ett här 
och ett nu. 
oc fon, rg det förflutna är lösta, det gäller även hem 
föreånen 2 kilnar er Matzke, det är meningslöst att återuppliva 
fold Kr V | re ormer, att sjunga folkvisor och kläda ut sig i 
Bra a : ror ej heller på framåtskridandet, och även om vi 
vädlöntseen nn ad DEE tekniken är allt detta som 
ASEA än É t svd OSS. Vi är en ensam generation, vi är 
än "else tiva så EA ga är ensamma, vi lever liksom 
Detta betyder a; ox vi har inga ideal och tillbeder ingen Gud. 
NA ir r ej att vi är ateister, kyrkofiender, det betyder blott 

DD es Å varo inte talar om, inte uttrycker något gudomligt. 

et är en mörk, ja till synes hopplös tavla Frank Matzke utbre- 
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En ungdomsgeneration står i ett tomrum, där alla 

s ö tplånade, det är en ungdo 
värden förklaras vara u t är en ungdom, som 
en en existentialitet utan konturer. Samtidigt riktar Matzke eh 
ev san till sin generation att sluta upp kring det som är ; 
de livskänslan. Han manar till handling 


der för OSS: 


kamp Se | 
Emellertid finns en fil > 
mindre klart uttalad möter gång på gång i denna generations 


in ingar. 
iitet. SY 907 utgav filosofiprofessorn Martin Heidegger sitt 
huvudverk Sein und Zeit, och fyra år senare kom psykologen och 
filosofen Karl Jaspers ut med Die geistige Generation der Zeit. 
Därmed hade en betydesefull filosofisk grund lagts för den situa- 
tion, som en ny ungdomsgeneration i sitt famlande sökte formu- 
lera och bemästra. 

Vi skall här inte ingå på den filosofiska existentialismen, vars 
främste uttolkare i vår tid är Martin Heidegger. Det i samman- 
hanget väsentliga är, att människan ställs i centrum för en tinglig 
7? värld, och då denna värld är endimensionell, utan en högre trans- 

cendent mening, blir människan så att säga nollställd, hon upp- 
lever ångestfylld denna meningslösa existentialitet som en tom- 
het. I denna horisontlösa, jämställda” sakvärld är hon, som 
Heidegger uttrycker det, ”Iatworfen”, eller som Sartre kallar det, 
"un projet”. I detta tillstånd av meningslöshet och tomhet återstår 
för människan endast ett, om hon ej skall förgås: att aktivera sig 
själv, att handla. 

Hur mycket detta existentialistiska tänkande påverkat den unga 
generationen under Weimarrepubliken och hur mycket den med- 
verkat i de strävanden, som vi kallar den konservativa revolutio- 
nen, torde inte kunna avgöras. Men denna ungdomsgenerations 
andliga belägenhet och det faktiska tillståndet i republiken fann i 
den existentialistiska filosofin ett tankemässigt svar, därom råder 
intet tvivel. Och vi finner också belägg för detta i de ungdomliga 
skrifterna: upplevelsen av tomhet och meningslöshet, nödvändig- 
heten att orientera sig i den tingliga världen och därmed ställa 
kravet på saklighet — men samtidigt ett behov att finna sitt eget 
jag, få ett identitetsmedvetande med den dubbla uppgiften att 
förena sig med sina medmänniskor och förena sig i en högre 
gemenskap, något utanför den egna jagiskheten. 

Men denna medvetenhet måste förbindas med ett handlande; 
ty i den passiva försjunkelsen skulle allt vara förlorat. Handling, 
- a liksom ett latent kamprop, som vilar i denna ungdomsgene- 

, och handling är just det, som för Heidegger och hans 
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efterföljare är den oundvikliga följden av det existentiella till- 
ståndet. 

Heidegger är den stora profetgestalten, men Karl Jaspers har 
som psykolog och filosof trätt fram i sitt skriftställarskap med 
beskrivningar och tolkningar av situationen för det tyska folket 
och framför allt för den tyska ungdomen, ett skriftställarskap, 
som blivit av stor vägledande betydelse. I sitt arbete Die geistige 
Situation der Zeit erinrar han om det Zeitbewusstsein, ”tidsmed- 
vetande”, som Kierkegaard och Nietzsche format: vor dem Nichts 
stehen, att stå inför tillvarons intighet. Det är detta ”tidsmedve- 
tande”, som utbreder sig, säger Jaspers. Det finns ingenting, som 
inte kan ifrågasättas, allt är en väldig virvel i vilken bedrägeri och 
självbedrägeri formas som ideologier. Jaspers är medveten om att 
tidens intighetsmedvetande är en följd av sekulariseringen, och 
det är förlusten av den med transcendensen förbundna objektivi- 
teten, som leder till en subjektivism med en tragisk splittring 
mellan varat och medvetandet, och Jaspers huvudmål är att åter- 
förena dessa båda. Återföreningen sker genom existensfilosofin. 

Västerlandets liberalisering och sekularisering har atomiserat 
människor, fortsätter Jaspers, och de fattar som sin uppgift att 
exploatera den tingliga världen. Detta måste avvärjas och den 
förlorade helheten måste återvinnas. Ett återvändande till det 
transcendenta är omöjligt — endast ett erkännande av existensen 
med dess villkor är vägen fram till Ganzheit, återföreningen av 
varat, och därmed medvetandet, Selbstbewusstheit. Vi har läm- 
nat bakom oss transcendens och dogmatiska världsåskådningar 
med deras objektivitetsbegrepp, i stället leder vägen in i en sub- 
jektivism, och därmed når vi det som Jaspers kallar Menschsein. 

Människan är inte vare sig materiellt eller andligt oföränderlig, 
ty människan är en handlande varelse, och i denna sin aktivitet är 
hon i ständig rörelse mot, som Jaspers uttrycker det, obekanta 
mål. Därvid upplever hon sin dubbla splittring, dels inför sig 
själv, dels inför världen. Allt är motsättningar, men vi står ej ut 
med att leva i denna splittring, den måste övervinnas och Jaspers 
anvisar två vägar. För det första måste vi bli medvetna om oss 
själv, vi måste göra varat och medvetandet till en identitet, en 
enhet. För det andra måste vi uppleva det möjliga. Ty vi möter 
gränssituationer, som Jaspers kallar det, då vi i ett spänningsfyllt 
köa såsom självmedvetna varelser fattar våra beslut. Det är 

1 möter möjligheterna, detta svävande av möjligheter, som 
Jaspers uttrycker det. 
ära möter människan liksom en appell till sin egen frihet och 

ir det som hon har möjlighet att bli. Hon träder in i en möjlighe- 
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; ä ch i denna aktivitet träder hon ut ur gip <;: 
ternas frihetsvärles ACK stora uppgift: att i en törelse. fr 
Detta rå Fl obekanta mål utanför sig själv — ”Die Existenzphil,. 
pli ist die Philosophie me Menschseins, welche wieder ber 
den Menschen hinauskommt”. = ” . 
Existensfilosofin är ett återupplivan eav den hänsynslösa Sub- 
iektivismen. Men den subjektivism, som vi mötte i romantikeng 
så kallade transcendentala idealism, finns inte mer. Den tyska 
idealismen är en döende tankeform. I stället möter vi en sakvärld 
ur vilken människan skall kunna svinga sig upp i en aktivitet, som 
för fram till ”obekanta mål”. Den romantiska pseudotranscenden. 
sen har ersatts med en egenaktivitetens mytvärld, en mållös mål- 
strävan, som skall leda till något ”bortom” existentialiteten. 
Gud finns inte i existentialismen, ty här finns endast det ting- 
liga, en saklig värld. Den unge Frank Matzke bekräftar detta: vi 
tror inte på något, inte heller därför att vetenskapen skulle kunna 
ha bevisat motsatsen, nej vi tror inte på Gud därför att ingenting 
driver oss till detta, därför att vår tillvaro ej talar om Honom, 
”weil unser Dasein nicht von ihm redet”, som Matzke säger. 
Schellings transcendentala idealism, Hegels dialektiska själv- 
förverkligande i den andlighet, som endast den är verklig, marxis- 
mens dialektiska materialism — hela denna romantiska värld, som 
söker en identitet för ett folk och för en mänsklighet, denna värld 
är på väg att försvinna, när Weimarrepubliken befinner sig i sin 
dödskamp. Den nya ungdom, som långsamt, famlande söker 
finna ett nytt Tyskland och därmed en ny identitet, har inte i 
existentialismen funnit någon filosofisk frälsningsväg, det vore att 
tilldela denna filosofi en alltför stor betydelse. Men denna ung- 
dom har funnit ett livsåskådningsmässigt stöd för en profan, i sig 
själv meningslös existentialitet, som i en hänsynslös handlings- 
laddad subjektivism kan lyfta människan upp till något, som är 
högre än det individuella jaget. 
Vem samlar alla dessa slumrande och splittrade krafter, vem 
sätter i gång spelet? 
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”Ödets man” 


Den nationalsocialistiska revolutionen har varje äkta revolutions 
kännemärken: den vill en total omvälvning av gällande värdesys- 
tem, den griper bakåt för att rädda och åter bringa till liv förlorade 
och hotade värden, den slår framåt för att skapa en ny mänsklig 
ordning. 

Att återupprätta den tyska nationens storhet, att skänka åt 
folket ett Reich och därmed det efterlängtade identitetsmedvetan- 
det, att göra Tyskland till det mäktiga germanska kärnlandet i den 
europeiska kontinenten — detta är beståndsdelar i den nationalso- 
cialistiska revolutionen, men det är inte allt. Den nationalsocialis- 
tiska revolutionen syftar till en nyordning, en förändring av de 
mänskliga och samhälleliga värdesystemen och livsformerna. 
Skall denna omvälvning gälla enbart Tyskland enligt regeln 
”nationalsocialismen är ingen exportvara”, eller skall den gripa ut 
över hela vår världsdel, ”den europeiska nyordningen”? 

På dessa frågor kan inget slutgiltigt svar ges. Däremot råder det 
ingen tvekan om vilka krafter den nationalsocialistiska revolutio- 
nen vill förinta. 

Det är den stora franska revolutionens verk, 1789 års ideer, den 
folksuveräna ordningen, uppenbarad på en gång som en mytisk 
universell gemenskap och som en atomistisk individualism — det 
är detta, som Adolf Hitler vill förgöra. Myten om en gränslös 
mänsklig frihet, om en horisontlös jämlikhet och om ett univer- 
sellt broderskap har under ett och ett halvt århundrade haft sitt 
segertåg genom den västliga världen, genom sin liberalisering, 
relativisering, atomisering frigjort såväl mänskliga som samhälle- 
liga krafter på bekostnad av ordningsprinciper, som varit giltiga 
för mänsklig samlevnad under årtusenden. Den västerländska 
civilisationstyp, som snabbt utvecklat sig, har frammanat en själv- 
OY Ak Ng se ideologiska förlängningar utmynnar i 
Eda och pseu oreligiösa föreställningar om den enskilda 

N n och hennes okränkbara frihet och jämlikhet, hennes 

vällevnad och fredliga samliv. 
rn KR går till angrepp mot detta, utlöses en chock av 
nen nå käk y inom hela den västliga världen. Nationalsocia- 
Västerlandet vill (8 uppfattas Some angrepp på allt det som 
; örverkliga som det goda livet. Att fruktan och 
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I lidandet är 


| det goda och fr 
I faket och Oberö HUSET ROSIE 


två ofrånkomliga inslag i vår tillvaro är Något, s 
t fattar som sin uppgift att utplåna — i Hitlerg för 
skall fruktan och lidandet åter få fullt insteg. rr 
edliga livet ställs det farofyllda, det heroiska. M 
onde ställs underkastelse, tjänande, Tydnad = 


Västerlande 
ställningsvärld 


Den västerländska framstegstanken innesluter inte minst ho 
pet om att människorna skall bli allt mindre naturvarelser äl 
mindre bundna till det animaliska och alltmer utvecklas civilisato- 


| riskt. Kort och gott; människan skall övervinna naturen. Det 5 


här den djupaste konflikten med nationalsocialismen uppenbarar 
sig. Hitlers livs- och samhällsåskådning vilar nämligen ytterst på 
hans naturbegrepp: naturen är obeveklig, den står över alla de 
föreställningar människan gör sig om naturen därför att männi- 


| skan själv är en del av denna natur. 


I naturordningen ingår två grundläggande element. För det 
första är tillvaron präglad av en existenskamp, en kamp om över- 
levnad, och i denna kamp är de enskilda människorna, folken, 
samhällena indragna. Mot kampen i naturen svarar maktspelet 
mellan folken. Men vi möter maktkampen även inom folkgemen- 
skapen, och här är det vi möter det andra elementet i naturord- 
ningen, det hierarkiska. Mot det numeriska, majoritetsprincipen, 
som gäller för den demokratiska ordningen, ställer Hitler det 
personliga och det till personligheten knutna ansvaret. I en folk- 
gemenskap finns massa och elit, och det är till den senare ansva- 
ret är knutet. Detta är, som Hitler kallar det i Min kamp, i över- 
ensstämmelse med naturens ordning. Detta är naturens aristokra- 

= 


tiska princip. 


Naturens ordning är sålunda integral och den bestämmer också 
människans liv. Natur är hierarki, det gäller ej blott växt- och 
djurriket, det gäller människan själv. Men det mänskliga inrym- 
mer mycket mer än det animaliska. Nationalsocialismen är en kult 
av framför allt två element i mänskligt liv: viljan och offret. Den 
nationalsocialistiska rörelsen skulle ha riskerat att bli ett plebejiskt 
element i den brokiga skara av strävanden, som vi givit det 
gemensamma namnet konservativ revolution, om inte en fanar 
tisk, på en förenklad målsättning inriktad viljekraft satts i cent- 


| rum. De snabba besluten och handlingarna, denna decisionism;, 
| som Carl Schmitt kallar det, och som är så typisk för nationalsoci- 


alismen, bärs fram av en till det yttersta uppodlad vilja. 

Det är denna viljekult, som obönhörligen sätter nationalsocia" 
lismen i konflikt med den västerländskt borgerliga livsformen. Ty 
denna livsform förutsätter att varje beslut och handling föregås av 
meningsutbyten, debatter, och att det ur denna strida flod av 
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skiftande meningar, genom dessa åsiktskollisioner, som John Stu- 
art Mill kallat det, de rätta och förnuftiga åsikterna vaskas fram 
och som då också skall besitta den övertygande kraft, att de till 
slut vinner de flestas bifall. Hitlerismen förnekar att denna för alla 
öppna åsikternas varubörs med dess fria spel skall leda fram till 
de rätta och förnuftiga åsikternas seger och därmed till de rätta 
besluten och handlingarna. Hitlerismen avvisar folksuveränite- 
ten, majoritetsprincipen, parlamentarismen, den fria debatten. 
Hitlerismen skjuter den ur de elitära grupperna formade viljan i 
förgrunden. 

Vid sidan av viljan är det offret, som upphöjs och förlänas en 
kultisk karaktär. Även här är det vi möter den hitleristiska strävan 
att lyfta upp människan ur hennes bundenhet till den animala 
naturen. Människan är inte blott en naturvarelse, inriktad på att 
tillfredsställa sina behov, hon är också en samhällsvarelse, hon 
lever i ett ordnat samhälleligt gemenskapsliv och det är detta, som 
kräver offer. Allt samhällslivs innersta väsen, utvecklar Hitler i 
Min kamp, är att den enskilde avstår från att hävda sina rent 
personliga intressen till förmån för det samfällda. Detta har inte 
blott en medborgerlig innebörd. Även arbetet är något, som har 
en syftning utöver det omedelbara livsuppehållet eller privat beri- 
kande, arbetet är också ett bidrag till det gemensamma, det sam- 
hälleliga, och därför blir arbetet ett skapande. I allt samhälleligt liv 
finns sålunda offret som ett element, som ett bidrag till det 
mänskliga samhällsbyggandet. 

Den franska revolutionen förkunnar en människa, som i sin 
suveränitet uppenbarar sig i en dubbelhet, såsom individ och 
såsom en kollektiv enhet av denna atomistiska mångfald, såsom 
mänsklighet. Juridiskt fattad är den mänskliga suveräniteten en 
rättighet, upplevd mer eller mindre klart mot en naturlig för- 
FRI AT naturordning, sådan den framträ- 
innesluter människan HR 2 Soop rn rg FE TOOINEG 
är given en högre bestämmelse, ökas tea SER 
själv, och det sker genom offret. FER 

Hitler avvisar både den borgerliga liber. i 
nationalstatstanke och den basästiska skans SG ES 
Se är RA en strid mellan raserna. Här talar näbitens röst 
eni AR Raserna, här fattade i ordets vidaste 
FREE sne ig ständigt i en inbördes maktstrid, och liksom 
Ne smen förkunnar de sociala striderna, uteslutande varje möj- 
no Wide re och fredlig samlevnad, förkunnar Hitler ett 

ändigt spänningstillstånd mellan raserna. 


— AL 
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s folk och raser förklaras den ariska vara de 
n 


Av jorden 
| högtstående och därför skall också ariern, grundaren mest 
denna mänsklighetens Promete av den 


högre mänskligheten, US; hä 
över alla andra fölk och raser. Arierna, så heter det i Min lg 
am 


har alltid vetat att använda de undertryckta folken som hjäl 

ter för att skapa en högre kultur, och detta är nödvän äl Pkraf. 

skapande. De lägre raserna skall göra sin tjänargärning Tr allt | 
3 när 


detta är gjort, är de överflödiga. ”Moren har gjort sin piikt, mo 
4 ren 


kan gå”. 
En särställning bland jordens etniska grupper intager judarn, 
a. 


De beskyllningar, som Hitler riktar mot dem, innebär intet 

det är ett återupprepande av de antisemitiska anklagelserna rena 
eftersom judar besitter en rik intellektuell utrustning, har ihårdi; ä 
het och vilja att hävda sig som ett utvalt folk och då de desäitifonr 

ej är territoriellt bundna utan återfinns överallt, representerar de 

en farlighet, som endast kan bemötas på ett sätt: en hänsynalös | 
förföljelse. På en punkt innebär emellertid hitlerismen något nytt | 
Om vi bortser från pöbelaktiga pogromer, har antisemitismen i | 
vår tid mestadels varit en opinionsrörelse. Hitlerismen är den | 
första rörelse i modern tid, som uppställer som ett praktiskt- 
politiskt mål att krossa allt judiskt inflytande, all judisk makt. 
Hitlerismen är en krigsförklaring mot världsjudendomen, och 
detta krig vill nationalsocialismen föra andligt, kulturellt, ekono- 
miskt, socialt, politiskt. 


Hitler fattar den ariska rasens överlägsenhet ej blott som en | 


naturens egen ordningsfaktor, ariernas överhöghet är också en 
bjudande plikt, ty mänskligheten kan ej nedsjunka till en primi- 
tiv, djurisk nivå. Det som för Hitler är kriteriet på högre rasliga 
egenskaper är förmågan ej blott till högre samhällsbildningar utan — / 
även och framför allt en statsbyggande förmåga. Staten är den = | 
högsta mänskligt-politiska livsformen, människoanden finner sin Vv 
högsta politiskt-andliga manifestationsform först när den når, för 

att tala med svensken Rudolf Kjellén, de statslivets alptoppar, — « 
”dit träskets ångor icke nå”. Det är arierna, som är bärare av oh 
denna högre samhälls- och statsbildande förmåga, och det är 
detta som mer än något annat konstituerar ariernaSs ställning som 


överlägsen ras. 3 
Bland arierna är det germanerna, som bär fram den statsbir 
dande skaparkraften i dess renaste form. I det germanska fly i 
det finns en andemening, säger Hitler i Min kamp, att inte tll ] 
första bästa streber eller moraliska ynkrygg skall lyckas komma 2) 

makten och härska över andra medborgare utan att just det Me a | 
diga, tyngande ansvaret avskräcker oduglingar oc Slarv 


h Svaga sjä 
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Det finns ett germanskt ansvarsmedvetande, och detta kan 

endast bäras fram av de starkaste, de bästa. Ja, ytterst kan det 
Bära båras upp av hjältar. 
”T Europas mitt finner vi germanernas kärnland, och tyskarna är 
kickat att utföra den stora missionen som 
ledande statsbärande kraft. Det är den rasliga överhögheten, som 
bestämmer detta, men det är också en bjudande plikt, en civilisa- 
torisk uppgift, som det tyska folket ej får undandraga sig. Histo- 
riskt har därtill i det tyska riket utvecklats en statbildning, den 
preussiska, som sinnebildas bäst i de två härskargestalterna Fred- 
rik den store och Bismarck. Hohenzollrarnas ””andra rike”, efter- 
trädande det gamla tyska kejsardömet med dess Reich, skall nu 
avlösas av det tysk-germanska riket i dess moderna gestalt, det 
tredje riket”. 

Mänsklighetens historia är en blodig historia, och de stora fej- 
derna är främst en kamp mellan raserna, folken. För att inte duka 
under i dessa strider måste folket, nationen besitta en inre enig- 
het. Det är därför som marxismen med dess oförsonliga klass- 
kampslära och judenheten med dess särställning i samhällslivet 
och dess strävan att modifiera, relativisera, liberalisera kraven på 
nationell enhetlighet och auktoritär underkastelse blir de två 
huvudfienderna främst i inre mening. Men religionen, de kristna 
samfundens förkunnelse om ett universellt broderskap — är i 
Är sr ett söndrande och försvagande esk ER 

itler har i Min kamp en lä ä ; SEN 
frågan, men långrandigheten skapar ingalunda klarhet, tvärtom: 
som den alltyska rör iC i ä NE& Ä 
finner Hitler felaktigt et endist a RR katolicismen 
me ; 35 - Un 
- etan fär till fosterländskhet och detta kul an Lä 
innena inte fö ; 
tjviletens Sa el aga ER uttrycker det, objek- 
katoliken alltid tysk, i Irland är h 80 ” patrioter, i Tyskland är 
värl dskrigetivisade också Hur Ars E ltid irländare. Det första 
tiska och det katolska, arbetade ofört apet, både det protestan- 
såväl vid fronten som i hemorte SSR i fosterlandets tjänst 
kyrkokamp, någon förföljelse obe ärför får det inte bli någon 
För den politiske ledaren måste f Ike Finer kyrklig konfession. 
jga NA oantastliga. olkets religiösa läror och institu- 
mellertid undvi i : 
antyder den, ty den ätt gå in på kärnfrågan, men han 
förhållande till den obestridl en konflikt, som även kan uppstå i 
ten: att det kristna ädel igt fosterländskt sinnade protestan- 
även i iud sbudet kan mana till att ä protestan 
Juden se en medbroder. Min k att även i fienden, 
» IVlin kamp ger inget otvetydigt 


det folk, som är s 


den förkunnar oavlåtligen att människan skall kunna 


öja sig 
denna 
är den 
te häv- 


svar, men nå eat 
avstå från sina rent personliga intressen, passera sig själv, h 


| nnyttig insats, offra sig själv för helheten. Men 

Nelhut gäller folket, ty rasen, blodet får inte förrådas. Det 
germanska rasen, det tyska folkets överhöghet, som mås 
das. Kan detta förenas med det kristna kärleksbudet? 

I och med maktövertagandet, upprättandet av den nationalso- 
cialistiska regimen och framför allt i och med krigsutbrottet blir 
konflikten oundviklig. I sina monologer vid Fährerhögkvarteret 
under det ryska fälttåget har Hitler i en mängd uttalanden gått 
frågan närmare in på livet. I början av juli 1941 säger Hitler under 
en sådan nattlig monolog, att varje människa har en aning om att 
det finns en allmakt, det som också kallas Gud, men jag tror, 
tillägger han, att den frommaste människan är den, som med 
öppna ögon skådar in i naturen. Vi vill inte uppfostra till ateism, 
men jag tror inte att människan behöver en tillflyktsort för tröst 
och hjälp. Se på bolsjevikerna, de har ingen Gudstro och ändå 
förstår de att dö. Låt nationalsocialismen härska en längre tid och 
människorna kan inte tänka sig något annat än det som av denna 
rörelse förkunnas. I det långa loppet kan nationalsocialism och 
kyrka inte leva sida vid sida. ; sn 
— Ett par månader senare (14 oktober 1941) återkommer Hitler i 
sina monologer till ämnet. Allt tager sin tid, säger han och den 
stora massan människor har i sin hjälplöshet metafysiska behov, 
"som vi ej kan fråntaga dem innan vi kan sätta något ännat i stället. 
Ty ännu kan vetenskapen ej förklara allt och det klokaste är därför 
att låta kristendomen långsamt tyna bort (”Am besten, man lässt 
das Christenthum langsam verklingen”'), ty den har nu med sitt 
dogmsystem nått höjdpunkten av all dårskap och inför vetenska- 
pen kommer den att bryta samman. Det som kristendomen säger 

l sig bjuda, innerlighet och försjunkelse, når vi genom att vi för- 
sjunker i naturen och genom att vi studerar historien — då grips vi 
av vördnad. Nej, kristendomen ljuger men vetenskapen ljuger 
inte, ”Die Wissenschaft wird die Siegerin sein”. Och vi skall, 
säger Hitler till slut, sörja för att kyrkorna inte förkunnar något, 
som står i strid med våra läror, detta sörjer vi för framför allt 
genom att uppfostra ungdomen. 

Den religiösa frågan lämnar Hitler ingen ro. På själva nyårsda- 
gen 1942 sitter han åter i sitt högkvarter och monologiserar: på 
något sätt kommer vi inte ifrån begreppet Gud (”Irgendwie kom 
men wir ja um den Begriff Gott nicht herum.”') Om jag hade lugn 
och ro skulle jag en gång vilja formulera tankar som i de stora 
ögonblicken i människornas liv skulle bli vägledande, något slut- 
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giltigt, ”etwas einmaliges”. Och några veckor senare (27 januari) 
gör han kristendomen ansvarig för antikens undergång. Konstan- 
tin den store, som upphöjde kristendomen till statsreligion, borde 
kallas Konstantin Förrädaren, och Julianus avfällingen borde i 
stället ges hedersnämnet den Trofaste. Om blott människorna 
ville studera historien, skulle detta stå klart för dem. 

År 1924 utgavs posthumt en skrift av Hitlers vän och nära 
medarbetare Dietrick Eckart, Der Bolsjewismus von Moses bis 
Lenin, och tankegångarna i denna skrift återkommer Hitler gärna 
till. Det hårdaste slag, som träffat mänskligheten var de judiskt- 
kristna lärorna, ty även om Kristus var arier, har Paulus förvan- 
skat läran och mobiliserat och organiserat mänsklighetens lägre 
skikt, die Unterwelt, till en ”förbolsjevism”. Bolsjevismen fullföl- 
jer verket och är därför arvtagare, en oäkta son till de judiskt- 
kristna lärorna. Mot bakgrunden av antiken, vars präster var 
förbundna med andlighet och natur, är kristendomen det största 
återfall människosläktet upplevt, det är den bistra historiska dom 
Hitler avkunnar. Men under det ryssarna vänt sig bort från kyr- 
korna, har jag en positiv lösning, fortsätter han, jag vill upprätta 
ett kunskapens museum, som skall göra slut på vidskepelsen och 
som skall bli en hyllning till dem, som velat forma en ny världs- 
bild. Detta museum skall byggas i Linz, ty i Linz levde en gång 
Kepler, slutar han (parentetiskt kan vi tillfoga att Kepler också var 
Karl Marx' ideal). 

Intressant är här hur starkt Hitler bekänner sig till en tro på 
vetenskapen, men även på tekniken och dess framsteg. Tekniken, 
säger han i en monolog den 13 juni 1943, står i dag inför en 
oerhörd utveckling och detta inte minst beträffande motorise- 
ringen. Ingenting kan vara felaktigare än att i Hitler se en för- | 
drömd romantiker, känslo- och impulsdriven utan förbindelse 
med en rationell verklighet. Även sådana triviala ting som stan- 
ORG Cen fördelar ger han sitt bifall. Varför, säger han i en | 
fås peng rg Brag resa Je - tvättställ, varför skillnader 
värn. utbytberet. Örrmått på våra hus? Allt sådant skall 

Samtidigt är Hitler ingalunda anhängare av den vetenskapli 
rationella människotypen. Den Rrofkasorsaliga Snr 
= kan få förödande följder, säger han i en monolog från den 17 
äns rd ty då går instinkterna förlorade och då går det 

Ä !ga förlorat. Nej, grunden för mänskligt vetande måste vila 
På en sund kropp, här talar naturen sitt obevekliga språk. Skull 
den sunt kroppsliga kraften förnekas och sk ll de ö ; 
vardas under några ärhundred ulle världen överant- 

8 undraden åt de tyska professorerna, 


175 


er en miljon år vår jord vara befolkad av idel kretin 
jättehuvuden på förkrympta kroppar: Den grundval, på vilkor 
vår tillvaro vilar, är det som Hitler kallar naturen, och till det 
sterkommer han beständigt. Vi människor har inte stiftat dessa 

| lagar och det ligger eJ heller i vår förmåga att upphäva dem. 
De ständiga hänvisningarna till det historiska kan till syne 
inrymma en motsägelse till den ofta deklarerade modernistiska 
inställningen till vetenskap, teknik, rationalitet. Men det histo- 
t förbundet med makt- och ras- 


riska är för Hitler före allt anna 
ideerna. Alla strider gäller ytterst rasernaSs och folkens existens 
och dessa strider måste föras med moderna vapen. Hitlerismen 


iver som alla revolutioner bakåt, det är den tyska identiteten 
som skall förverkligas, das Reich skall träda fram i Tredje rikets 
gestalt. Att det finns tyskromantiska inslag i nationalsocialismen, 
är obestridligt, men Hitler förlorar sig aldrig i historiska drömme- 
rier. Redan i Min kamp gycklar han med de svärmiska gammal- 
germanerna med sina stenyxor;, 
styr ut sig i 
strider med andliga vapen 
se en kommunistisk gummibatong V 
styrka och viljekraft. Det är 


stat, utrustad med i första hand fysisk 
inga forngermanska sagogestalter utan den nya tidens statsbyg- 


gare, som skall tjäna som förebilder, främst Fredrik den store och 


Bismarck. 

Hitler vill makt, det har han al 
ten om sin roll som politiker, 
ningen över det tyska folket, upprä 
ring, göra das Reich till den europeiska kontinentens politiska 
maktcentrum. För att vinna denna makt — det formuleras otvety- 
digt redan i Min Kamp — måste han föra ett tvåfrontskrig. Han 
måste krossa marxismen och han m erliga x 
Tyskland dess politiska inflytande. Hur 
vinna massan. 

Vad gör vi med massan? Denna fråga kunde aldrig besvaras av 
de formationer vi gemensamt betecknat som den konservativa 
Re 0 Massan i det moderna samhället är inte den obil- 
san Flrrge förvirrade hopen, turba incondita et confusa, 
liksom en LS ett nytt element, ett nytt fenomen i samhällslive ; 
förändra ag naturkraft, till synes i stånd till att spränga oc 

Massan - ittillsvarande samhälleliga och statliga former. ärvas 
dets förra Häll a 28 i rörelsen redan under det förra århun är 
ofta religiöst fär börjat fångas av radikalt sociala, romantiska Oc 

ärgade ideer, kulminerande i 1848 års franska revolu 


skulle eft 


drig dolt sedan han blivit medve- 
och makt betyder att gripa led- 
tta detta folk ur dess förned- | 
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tion. Men framför allt har massan börjat organisera sig, fackligt, 
politiskt, kooperativt och i de ledande europeiska länderna Eng- 
land, Frankrike och Tyskland finns redan vid det nittonde århundra- 
dets slut en mäktig, målmedveten, växande arbetarrörelse, vars 
inriktning såväl socialt som etiskt och andligt är nedbrytandet av 
varje hierarkisk form och princip. Den förenar 1789 års folksuverä- 
nitet med socialistiska, antipatriotiska strävanden. Den vill vinna ett 
egalitärt, universellt broderskap, socialt, etiskt, kulturellt, och detta 
sker genom en oförsonlig kamp mot de härskande klasserna. 

Bismarck hade misslyckats i sina försök att genom en förening av 
antisocialistlag och socialpolitik hejda den röda flodvågen. Bättre 
framgång hade uppenbarligen Disraeli i sina strävanden att göra den 
engelska konservatismen till ett massparti. Men de reaktiva krafter, 
som växer fram i Weimarrepubliken och framför allt i dess slut- 
skede, står till synes vanmäktiga inför den ända in i det bittra slutet 
välorganiserade ehuru politiskt splittrade tyska arbetarrörelsen. 
Hur vinna massan, de till synes så militanta ooch välorganiserade 
proletära, av marxistiskt klasstänkande behärskade armeerna? 

För att en nation skall hållas stark och levande krävs, förkunnar 
Adolf Hitler, att denna nation befolkas av fosterländskt sinnade 
människor, och som en grund för detta sinnelag måste sunda sociala 
förhållanden råda. Redan i början av sin bok Min kamp utvecklar 
han sin syn på den sociala frågan som en av grundvalarna för 
nationalsocialismen. Det sociala och det fosterländska är en odelbar 
enhet, ty ur det elände och det moraliska förfall, som fattigdomen 
och nöden framkallar, kan endast hat och bitterhet mot det bestå- 
er spira. Här kan aldrig något fosterländskt sinnelag bli rotfast, 

M är vad Hitler lär sig under sina proletära ungdomsår i Wien. 
S a kf samhällsklasserna, de borgerliga har, fortsätter 
Utler, på det olämpligaste och det mest omoraliska sätt motsatt sig 
rimliga sociala krav, bättre arbetsförhållanden, skyddsanordningar, 
reglering av barnarbete, skydd för kvinnan och främst givetvis fack- 
ÖRON OA strävan att förbättra lönevillkoren. Men samtidigt 
den ROD NS fackföreningsrörelsen i armarna på 
Sch förblladelee Ismen. Å ena sidan den borgerliga egoismen 
'sen, å den andra sidan den fosterlandsfientliga marxis- 
er — det är i denna dubbla fronställning, som Hitlers sociala 
dator Tyska folket skall enas och sammansvetsas till en 
lementer. Få KR ; OR ns RETA ske genom att de två söndrande 
klasskampsläran. > orgerliga egoismen och den marxistiska 
rg Re denna dubbla förintelse komma till stånd? Inte genom 
e traditionella politiska vägarna utan genom en politisk 
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en helt ny typ. Denna kamp har två kännemärken, pr, 

De borgerliga kommer aldrig att kunna infån opa- 
nations stora massa av fattiga och egendomslösa, men det är RR en 
massa, som måste vinnas för att ett folk skall komma till Hutton 
medvetenhet. Detta sker genom propaganda, och den skall tik ell | 
till den stora massan, den skall alltid vara folklig, anpassa sig till | 
andliga nivån hos de mest inskränkta. Allt måste förenklas, en Hr 

slagord, vädjande ej till reflexion utan till känslorna, skall h ämras a 
i medvetandet genom ständigt upprepande. Inte genom hemlio, 
konventiklar, inte genom dolken och giftbägaren skall vi ÖN | 
makten, säger Hitler i Min kamp, nej, vi skall erövra gatan. a 

Terrorn skall riktas främst mot marxismen. Terrorn bryter vi ej 
genom andliga medel, terrorn måste mötas med terror. Ty der 
marxistiska terrorn, sådan den utövas på arbetsplatser, På samman- = | 
träden, på massmöten har den unge byggnadsarbetaren Adolf Hitler 
upplevt i Wien, och det har lämnat ett outplånligt intryck. Marxis- 
mens splittrande, folkförgiftande välde skall krossas, det arbetande 
folket skall vinnas för nationen, fosterlandet. Samtidigt skall det 
borgerliga klassväldet brytas, ty de borgerliga är ett hinder för att nå 
den verkliga folkgemenskapen. Detta är det dubbla slag, som natio- 
nalsocialismen skall vinna och medlen är två, propaganda och 
terror. 

Med kombinationen av dessa två, propaganda och terror, införs | 
något nytt i det moderna politiska livet. Det borgerliga samhällets 
politiskt-parlamentariska system, det pluralistiska samhället som ett 
uttryck för borgerskapet som en fri diskussionsgemenskap, som en 
dase discutidora, för att låna ett uttryck av Juan Donoso-Cortés, 
skall utplånas och ersättas med en folkgemenskap, en foster- 
ländsk samhörighet, som ingalunda utplånar sociala grupper och 
skikt men som sammansvetsar nationen till en ideell, folkmoralisk 
och viljemässig enhet. Detta förverkligas genom nationalsocialis- k 
men, som ingalunda skall fattas som en partipolitisk bildning 
utan som en omsorgsfullt utvald militant elit — Lenins lära om 
kaderpartiet har varit förebildande för Hitler. 

Målet, folkgemenskapen, nås alltså genom den pro 


kamp av 
ganda och terror. 


tiska och terroristiska kampen, förenat med en social vä 
trygghet för det arbetande folket. Bismarck misslyckades; för d 
rar Hitler i Min kamp, därför att den med socialpolitiken fört 
socialistlagen ej genomdrevs i form av en utrotning av marie 
utan överläts åt den borgerliga demokratins välvilja. Därför A 
också det bismarckska socialförsäkringssystemet verkning5léör i 
Vad nationalsocialismen vill är en statspolitisk ordning, var! 2 
kets stora massa även materiellt känner sig delaktig i den förku 
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nade folkgemenskapen, Volksgenossenschaft. 

Det som för alla så kallat konservativt revolutionära gruppe- 
ringar varit en olöslig uppgift lyckas Hitler med. Han lyckas med 
den fantastiska uppgiften att vinna ett djupt massinflytande och 
samtidigt neutralisera de krafter, under vars ledning huvudmas- 
san av tysk arbetarklass vandrat. Han har emot sig den fria väst- 
liga världens bästa organiserade socialistiska och kommunistiska 
och fackliga rörelse. Han uppnår sitt mål genom propaganda och 
terror, han förlamar den rörelse, som i den västliga socialistiska 
världen betraktas som ett föredöme. 

Nationalsocialismens läror är inte präglade av någon originali- 
tet och djupsinnighet. Det eklektiska draget är förhärskande, och 
det intressanta är hur gammalt och nytt blandas och bringas till en 
förening utan att djupare motsättningar stör förkunnelsen. Att 
beteckna nationalsocialismen som en reaktionär rörelse, en strä- 
van att ”vrida klockan tillbaka” är lika förenklande som att 
stämpla denna rörelse som blott och bart en nihilistisk strävan till 
värdeförstörelse. Det reaktiva och det progressiva finns sida vid 
sida. Samtidigt som ett klart avståndstagande sker från flykten in i 
en forngermansk drömvärld, är anknytningen till romantiska vär- 
deföreställningar viktiga element i läran. Och samtidigt som 
modern teknik och vetenskap i högsta grad bejakas, avvisas myc- 
ket av de företeelser, som följer i modernismens, industrialis- 
mens, urbanismens spår. 

Det väsentliga är raspatriotismen, grundad på en naturgiven, 
orubblig ordning. Det gäller Tyskland därför att tysken är före allt 
annat bärare av den germanska tanken. Det traditionellt natio- 
ed ge präglat Bismarcks och kejsar Wilhelms borgerligt pat- 

a rike med dess kristna och humanistiska arv, med dess 
paternalistiska syn på det gamla klasskiktade samhället, med dess 
gamla preussiska förhållandevis toleranta Syn på rasfrågorna — 
allt detta måste nu ge vika för Tredje rikets Volksgenossenschaft. 


Det finns i den nationalsocialistiska i i i 
0 Ae svdete ska åskådningen ett antiborgerligt 


borgfred med sto 
flygel, har vi här 


människor, som är blodsmässi 
det grundläggande. 

Adolf Hitlers ställ 
Som formar läran, h 
och Organisatören, 


ning gör denna rörelse helt unik. Hitler är den 
an är strategen och taktikern, propagandisten 
diplomaten och fältherren. Han krossar till 
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i sotstånd, han döljer inte den tacksamhet han kä 
slut MA öcialdemokraterna, som avskaffat monarkin, ac 
Hindenburgs = den sista kvarlevande symbolen för det kejserliga 
Tyskland — förestående död riktar Hitler snabbt förintande slag 
dels mot Röhm och hans SÅ med deras paramilitära och revoly. 
tionära avsikter och med sitt gatuvåld, dels mot de konservativa 
planerna mot den nationalsocialistiska terrorn. Han kan nu lugna 
riksvärnet, och han kan lugna borgarnas oro för gatustrider och 
oordningar- Genom Bartolomeinatten den 30 juni 1934 banar han 
väg för det totala maktövertagandet. Hindenburg dör den 

2 augusti och nu kan presidentskapet, ställningen som Fährer och 

som rikskansler samlas i en hand. Revolutionen är avslutad, sade 

en gång Napoleon, och nu kan Hitler säga detsamma: den natio- 
nalsocialistiska revolutionen är avslutad och Tredje rikets norma- 
lisering inträder under Adolf Hitlers diktatur. 

Den enhetliga fanatiska viljan förkroppsligas i Hitler på ett sätt, 
som saknar motstycke i modern historia. Nationalsocialismen blir 
under hans ledning ett viljeflöde, och genom detta viljeflöde skall 
allt motstånd brytas ned. Redan i Min kamp frågar sig Hitler, om 
en åskådning kan brytas ned enbart med våld. Han besvarar själv 
frågan: ej med våldet enbart men våldet förenat med en tändande 
tanke, en idé, en världsåskådning. Den fanatiska tron och det 
brutala våldet, sammansvetsade i ett viljeflöde, kräver emellertid 
ännu en förutsättning: viljan skall besitta tre egenskaper, den 
skall vara enhetlig, den skall vara skoningslös och den skall vara 
uthållig. Alla stora folkledare i alla tider har vetat, fortsätter Hit- 
ler, att aldrig splittra folkets uppmärksamhet utan alltid koncent- 
rera denna på en enda motståndare. Blir vi objektiva, betraktar vi 
lidelsefritt tillvarons alla krafter, kan vi lätt börja ställa oss frågan, 
om det verkligen förhåller sig så att alla de andra har fel och 
endast jag har rätt. Då slocknar trosglöden, då förlamas viljekraf- 
ten. Detta får inte ske. I den nationalsocialistiska rörelsen är 
objektiviteten bannlyst. ”Gott sei dank bin ich nicht objektiv” är 
ett berömt yttrande av Göring under processen om riksdagshus: 
branden 1933. 

Den tyska romantikens subjektivism från förra århundradets 
början lever nu upp i gestalter och former, som romantikerna 
knappast kunnat drömma om. När en fanatisk tro frambärs av en 
Free FR sluten subjektivism, en tro på nödvändigheten av en 
Säg dte e nyordning, då blir människorna övertygade om rätt 
alltjämt - i CE använda även det mest brutala våld — det är 
logiserar id mp, som talar. Och i sitt Fährerhögkvarter mono 

itler om att en samhällsordning inte blott behöver 
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huvud utan även knytnäve. Nej, människan är av naturen inte 
någon samhällsdjur och därför behövs hårda lagar. Staten kan 
hållas uppe endast genom en järnhård brutalitet — ”Der Mensch- 
enstaat ist nur durch eiserne Brutalität aufrechtzuerhalten”. 
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en spridd uppfattning att Hitlers utrikespolitiska 
målsättning gällde återställandet av 1914 års gränser, att detta 
borde kunna ske på fredlig väg — vilket der Fährer lät påskina i 
sitt diplomatiska spel. Innerst inne skulle det vara fråga om att 
militärt göra upp med Versaillesmakterna för att utplåna fredsbes- 
tämmelserna. 

Hur flitigt än Min kamp åberopas för att ge en bild av hitleris- 
men, har många läsare varit benägna att betrakta verket som ett 
sammelsurium av åsikter, sammanställda av en fanatisk demagog 
med starka psykopatiska drag. Det intressanta med Min kamp är 
emellertid inte blott att det är ett dokument, vari Hitlers värdefö- 
reställningar, historiesyn, uppfattningar om människan och sam- 
hället, om germanerna och om världen är i stora drag tecknade i 
hela sin öppna brutalitet, men också och framför allt att dessa 
ideer och vädesystem i allt väsentligt blivit bestående för rörelsen 
och dess ledare inte blott som en allmänt formulerad åskådning 
utan också som praktisk politisk strävan. Detta gäller även utri- 
kespolitiken. 

Här liksom alltid är den rasliga aspekten bestämmande. Det 
kets bestämmelse som härskare på den europeiska 
kontinenten kräver en fast ekonomisk, social, kulturell och stats- 
politisk ställning. Genom den tyska befolkningstillväxten får detta 
en ökad tyngd. Tyskland kräver nya bosättningsområden, ett 
ökat livsrum. Det är en ständigt upprepad anmärkning Hitler 
riktar mot kejsartiden att tysk utrikespolitik valde kolonial- och 
handelspolitiken i stället för att stärka riket som kontinental makt. 

Att bygga upp en maktställning på ett kolonialvälde är ett 
ämne, som Hitler ofta återkommer till. Egentligen, menar han, 
har den historiska erfarenheten visat, att kolonialväldena till slut 
undergrävt moderlandets styrka — alla med ett undantag, det av 
Hitler så beundrade England. Detta land är den perfekta imper 
riebyggaren och därför har England lyckats att bevara sin ställ- 
ning som världsmakt, som kolonial- och handelsmakt med världs- 
haven som sitt naturliga verksamhetsområde. Tyskland däremot 
är en kontinentalmakt och dess uppgift är att förverkliga sin stora 
germanska kallelse, att bli den europeiska kontinentens makt- 
centrum. Det wilhelminska Tysklands ödesdigra missgrepP var 


Det var länge 


germanska fol 
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att bygga sin högsjöflotta, att bli en sjömilitär utmanare mot 
England och att samtidigt taga upp den kommersiella kampen på 
världshaven. | 
Englands politik var traditionellt sedan tre hundra år tillbaka 
inriktad på att förhindra en kontinentalmakt att bli förhärskande. 
Spanien och habsburgarna hejdades genom trettioåriga kriget, 
sedan kom turen till Napoleon och nu stod Tyskland i tur. Dessa 
Hitlers åsikter var ingalunda originella, men till den allmänna 
bilden knyter han den uppfattningen att Englands avsikter i det 
första världskriget var begränsat till att hejda Tyskland som kolo- 
nial-, närings- och handelsmakt och att det var de kontinentala 
ententemakterna med Frankrike i spetsen, som ville krossa Tysk- 
lands kontinentala maktställning över huvud taget. England 
önskar ingen tysk världsmakt, men Frankrike vill ingen tysk makt 
över huvud taget — det är skillnaden. Frankrike blir huvud- 
fienden, Clemenceau visste vad han ville i Versailles, under det 
att England var utan bestämd inriktning. Hitlers tolkning ansluter 
sig därmed nära till vad Keynes och många med honom hävdat. 
Hitlers förhoppning är att Tyskland skall kunna göra upp med 
England, var och en tilldelar sig sin uppgift, den ena behärskande 
haven som marin stormakt, stödd på sitt kolonialvälde, den andra 
trädande fram som den kontinentala stormakten. Är inte angel- 
saxarna ett germanskt folk och därmed kallat till de härskar- 
uppgifter, som präglar denna ras? Ej heller den aspekten är origi- 
nell, men den får i den hitlerska rasdoktrinen sin särskilda tyngd. 
Tyskland skall kolonisera, ty den växande befolkningen 
behöver ny jord, och koloniseringen skall gå österut. Vi drager ett 
streck över förkrigstidens utrikespolitik, säger Hitler i Min kamp, 
och vi går österut, därmed återupptager vi det, som vi slutade för 
Sex hundra år sedan. Nu finns dessutom ett ytterligare skäl: den 
ryska bolsjevismen måste krossas. Tänk om Tyskland gjort det 
som Japan gjorde med sitt krig mot Ryssland 1904, säger han, då 
ee - fått vår jord, då hade vi inriktat våra krafter på armén och 
PA Yr konönentala miltära uppgif då hade England kunnat åa 
stånd a Så ade aldrig något världskrig kommit till 
: j e endast haft till uppgift att bana väg för den 
tyska plogens idoga fredliga arbete. 
oro a FR ka nyckelordet i Hitlers utrikespolitiska tän- 
fände 4 y a 4 ärare av germanernas stats- och samhällsbyg- 
senhet or ytterst ett uttryck för den ariska rasens överläg- 
Metställorået e kran livsrum för sitt folk. Därför blir kravet på 
BÖR ÄP ora av 1914 års gränser ett politiskt nonsens, alla grän- 
provisorier och aldrig något avslutat i de historiska stri- 
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derna. Det som gäller för oss är att tillförsäkra vårt folk den 
—&trdet område på denna jord, som tillkommer oss. Vi har mark 
Gud placerats i denna värld för att föra den eviga kampen Le 
dagliga brödet, utropar Hitler patetiskt i Min kamp. Den Särna et 
ska expansionen har alltid gällt öst och har historiskt avsatt å 
viktiga och bestående resultat som Preussen. i 

De borgerliga vill gränsregleringar, vi vill Raum, livsrum — 
dessa tankar utvecklar Hitler utförligare i den fortsättning på Min 
kamp, som blev liggande som manuskript och som först år 1961 
publicerats under titeln Hitlers Zweites Buch med undertiteln Ein 
Dokument aus dem Jahr 1928. I detta arbete ägnar sig Hitler 
särskilt åt det utrikespolitiska. De borgerliga vill germanisering 
och förtyskning och detta är just vad nationalsocialisterna ej vill. 
Skulle vi germanisera tjeckerna och polackerna, innebär detta ett 
rasligt försvagande av vårt folk. Nej, säger Hitler, som ett ger- 
manskt herrefolk skall tyskarna kolonisera östområdena och ej 
blanda sitt blod med lägre stående folkelement. Den tyska folkge- 
menskapen är en blodets gemenskap, som förädlar människorna 
och höjer dem över alla stånd och klasser. Detta är innebörden i 
Hitlers socialism. 

Hitlers tankar kretsar även i denna bok kring frågan om hur 
Tyskland skall vinna sitt livsrum utan att dragas in i en storkon- 
flikt. Han varnar de borgerliga för att återställa 1914 års gränser, 
ty detta skulle endast framkalla en återuppståndelse av den mili- 
tära allians som 1918 besegrat Tyskland. Och detta kommer att 
upprepas. Men hur skall då den stora kolonisationen i öst kunna 
förverkligas? 

Endast genom krig kan livsrumsprogrammet förverkligas, det 
döljer Hitler på intet sätt. Det kommer att väcka motstånd även I 
Tyskland, men, som han säger i Min kamp, allt kommer en gång 
att rättfärdigas och våra ansvariga statsmän kommer i en framtid 
att frikännas från den blodskuld, de människooffer, som ogillades 
och bekämpades i samtiden. . 

Livsrumsprogrammet skulle förverkligas genom ett lokalkrig, 
men detta lokalkrig skulle innebära inte blott Polens krossande 
utan även ett erövringskrig mot Sovjetunionen — det är ju inte 
minst Ukraina det gäller. Skulle versaillesmakterna stillatigande 
lera Skulle England tillåta att Lilla Ententen bröts sönder? 
era Zz er Buch blir också Tjeckoslovakien ett krigsmål, 
östtys LL land baserade allierade flyget skulle kunna nå de 

Nyckel robler Rn Föga DURULER, 4 averty- 

else är Pe RS i detta spel är England. Hitlers fasta överty 
att blott Tyskland avstode från alla kolonialistiska och 
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världshandelspolitiska strävanden, skulle det väsentliga hindret 
för en engelsktysk allians vara undanröjda. Den tyska ekonomin 
skulle bli strikt kontinental, den skulle verka inom ett storrum och 
ha som ledande princip autarki. England skulle vara den koloni- 
ala handelsmakten och sjöfararnationen. Och på kontinenten 
skulle England tillåta Tyskland att vara det mäktiga värnet för en 
kontinental ordning, ty två stormakter kunde ju ej tolereras, och 
därmed skulle arvfienden Frankrike få en sekundär ställning. 

Här förlorar sig Hitler in i en värld av önsketänkande. Vad 
fanns det för garantier för att inte kommande tiders tyska statsled- 
ningar ville en annan tingens ordning, att den livskraftiga tyska 
storindustrin med sina behov av marknadsutvidgningar inte 
skulle vilja inträda på världsmarknaden med en industriell och 
kommersiell stormakts anspråk? Eller var det en industriell rust- 
ningsbegränsning Hitler hade i tankarna? De förslag han ville ha 
behandlade på den ekonomiska världskongressen sommaren 
1933 i London gällde ju endast en inskränkt industrialisering av 
de utomeuropeiska områdena. 

Emellertid har Hitler ännu ett argument, som finns antytt redan 
i Min kamp men som närmare utvecklas i hans Zweites Buch. Det 
engelska imperiet är hotat och fienden är den nya jätten USA. 
Tyskland är inte längre konkurrent med England som stormakt, 
det är Amerikas förenta stater, som nu träder fram. Der neue 
Gegner heisst Amerika, säger han i ett tal den 13 juli 1928. Det 
vore ett vanvett att i detta läge inveckla sig i en konflikt med 
Tyskland. 

Det brittiska imperiets vacklande ställning är ett tema, som 
Hitler återkommer till även när han som Tredje rikets ledare vill 
göra upp med väst för att få fria händer i öst. Hur djup är då 
a deg mellan de anglosachsiska stormakterna och hur 
PR vek me Hitler tvekar inte om svaret: England och USA 
liv och död CER äs z i CR cs Sarandra och det blir ett krig på 
haben und der eied vt en der gen SEN PES 
werden. Eines v beid TA ekrgar Srössten Hass gefährt 
sen”) Så son SN eiden Ländern wird verschwinden muöäs- 
04) DÅ a e a, en monolog i fährerhögkvarteret den 25 juli 
get vilfönnlan stora önskedrömmen, att England till slut i sitt 
 änletasnLd a 2 RR skall förstå nödvändigheten av att för- 
Upp. en an ra europeiska stormakten, Tyskland, att sluta 
då Moe vad Hitler i ett annat sammanhang kallar den europe- 
ålorko böäper pågå Två veckor senare, (19/20 augusti 1941) 
denna RS itler till ämnet. Själv kommer jag inte att uppleva 

ltara uppgörelse men jag gläder mig, säger han, att det 
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j tyska folket en dag skall tillsammans med engelsmä 
utkämpa det avgörande kriget mot Amerika. Förstår inte En NN 
"detta, kommer imperiet att gå under. Bland 
På så sätt skall det ivrigt eftertraktade nås, fria händer i öst 
3 . pa s SKEN Nu 
finns ytterligare ett skäl utöver det kolonisatoriska: korståget 
Sovjet för att i ett slag krossa det bolsjevistiska väldet. I Min kan - 
framträder bilden av en försvagad koloss, men interventionskr: 
gens härjningar och NEP-politiken tillhör det förflutna, rikskan - 
ler Adolf Hitler ställs inför femårsplanerna med dessas industriali. 
sering. Stalins paroll socialismen i ett land” uttrycker strävan att 
taga det stora språnget in i det moderna industrisamhället, och nu 
blir Sovjet farligt. Mitt under det brinnande kriget, i början av år 
1942, kommer informationen att en enda sovjetisk fabrik kan göra 
mer pansar än tyskarna totalt kan få fram. Guderian har också =" 
berättat om hur redan sommaren 1941 mötet med den ryska 
pansarvagnen T 34 blir en chockartad upplevelse. Hitlers kom- = 
mentar är: nu är det hög tid. | 

Nationalsocialismens stående argument är att de krigiska hand- 
lingarna är påtvingade Tyskland, att det är de allierades omedgör- 
lighet, som framkallar konflikterna. Tysklands utrikespolitiska 
mål är fred, och freden nås genom att den europeiska kontinenten 
bringas i jämvikt, då Tyskland erkännes ett likaberättigande som 
suverän stat och då det nödvändiga livsrummet ges i öst, en 
kolonisation i enlighet med urgamla germanska traditioner och 
intressen. 

Vilken vikt skall denna fredsvilja tillmätas den nationalsocialis- 
tiska regimen? Hitler har själv erkänt, att han framför allt under 
regimens tidigare år måste starkt betona de fredliga avsikterna för 
att lugna det tyska folkets oro inför framtiden, för att få tid till de 
utrikespolitiska offensiverna men givetvis också för att lugna 
utlandet. Nationalsocialismen framställer sig som en folklig 
rörelse med klart uttalade sociala syften, trygghet och välfärd, och 
den socialetiska tanken kan kort uttryckas i ordet Arbete. Är allt 
detta en demagogisk fasad? Under den nationalsocialistiska regi- 
mens första år uppstår i vida diplomatiska kretsar den tanken - 
och förhoppningen — att det skulle kunna vara möjligt att genom 

| förhandlingar bringa Versaillesfördragets bestämmelser helt eller 
: delvis ur vägen och inte minst att låta denna regims militanta 
| planer dirigeras österut. - 

I dessa diplomatiska och politiska spekulationer i väst kan 
ingen besvara frågan om den hitlerska regimen är fredlig eller 
krigisk, om Hitler menar allvar eller om han ”bluffar”. Det väsent- 
liga är att nationalsocialismen åskådningsmässigt vilar på det 
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enklast uttrycks i ordets natur. Den urgamla ger- 
manska förbundenheten med naturen ej blott som ett EE LA 
biologiskt-geografisk mening utan även som en SA e s SÅ 
mänsklig medvetenhetsform — denna förbundenhet dt : ig 
gått förlorad och den bringas i nationalsocialismen till nytt liv. 
är på denna grund den tyska identitetsupplevelsen vilar. gr 
natur har att bjuda människorna två existentiella Apr je R 
leva i fredlig samverkan och att kämpa för sin överlevna - Krig 
och fred är de två existensformerna, och fred åtnjuter endast den, 
som är stark nog att kunna upprätthålla ett fredsrum. Ty tillvaron. 
är en oavlåtlig strid på alla plan, varav den militära är en form. 

—T sitt fährerhögkvarter har Hitler monologiserat-äverr Nver 
detta. Livet är grymt, säger han den 19 augusti 1941, vi blir till, vi 
finns, vi förgås, det är samma beständiga dödande, till slut förgås 
vi, om genom sjukdom, olycksfall eller krig är likgiltigt. Och om vi 
skulle önska det tyska folket något gott, så vore det att få utkämpa 
ett krig vart femtonde, tjugonde år. Men vi måste också tänka på 
att inte uträtta ”för mycket”, tilläger han, vi måste också lämna 
kvar en del olösta konflikter till kommande generationer, annars 
försoffas folket. En längre fred än tjugofem år är inte bra för en 
nation, heter det i ett annat sammanhang (26 augusti 1942), ty 
folken behöver liksom den enskilda människan då och då en 
förnyelsens blodförlust. 

Kriget vitaliserar, ger människorna och nationerna ny livskraft, 
samtidigt som de fredliga perioderna har till uppgift att läka 
såren, ge ny växtkraft, skapa nytt liv efter alla de dödens skördar, 
som kriget krävt. Bonden plöjer genom de i blod dränkta åkrarna 
och ny sådd ger ny skörd, nytt liv och ny kraft åt nya släkten. 
Detta livets växelbruk, detta naturens dubbla landskap finns stän- 
digt i det nationalsocialistiska medvetandet. Människosläktets 
urgamla upplevelse av livet som en skoningslös förvandling av 
fridens ängsmarker till ett blodigt slagfält har givit en medveten, 
En FOR en politisk gestaltning åt den nationalsocialistiska 
rörelsen. 

Detta är en utmaning mot allt det, som den västerländska 
civilisationen står för. Det är en utmaning mot den demokratiska 
livsformen med det fria tankeutbytet som det ständigt livgivande i 
tillvaron. Det är en utmaning mot välfärdsidén, mot västerlän- 
ningens narcissistiska bild av sig själv som kulturskapare och 
kulturbärare, det är en utmaning mot själva framstegstanken. 

Hitler är väl medveten om denna utmaning och det är därför 
en att under de första åren av regimen betona rikets fredliga 

sikter. Den regeringsförklaring han avlägger inför riksdagen 


begrepp som 
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den 23 mars 1933 går helt i det mellanfolkliga samförståendetg 
tecken och gentemot Sovjetunionen är regeringen villig att, som 
han säger, ”freundschaftliche, fär beide Teile nutzbringende 
Beziehungen zu pflegen”. 

Är Hitler ärlig i dessa sina fridsamma förklaringar eller är hans 
utrikespolitik ett dubbelspel? Efter fem års maktinnehav, efter 
den härför nödvändiga militära upprustningen kan de utrikespo- 
litiska avsikterna framträda i växande skärpa. Men är krig och 
erövringar ett permanent tillstånd i Hitlers föreställningsvärld? 
Liksom Bismarcks mål var ett fredligt tyskt rike, förverkligat 
genom en annexionistisk politik, genomförd med stor hänsyns- 
löshet, innesluter också den hitlerska drömmen ett fredstillstånd, 
där det germanska herrefolket skall njuta frukterna av sina kri- 
giska offer, där Berlin skall bli huvudstaden i ett Pax Germanica, 
präglad av gigantiska romerska palats och segeralléer och dit all 
världens diplomater och politiker skall begiva sig för att bringa 
den stora segerherren sin hyllning. Om dessa drömmar och om 
de fantastiska därmed förbundna arkitektoniska planerna vet 
bland andra Albert Speer att berätta. 

Det är ganska naturligt att Hitler under sitt stora fälttåg i öst ger 
sin omgivning del av de kolonisatoriska planerna. De stora 
odlingsområdena i södra Ukraina och särskilt trakterna kring 
Krim skall reserveras uteslutande för tyskar. Då den bofasta 
befolkningen måste drivas bort, kan denna kolonisation inte bli så 
fredlig: den tyska besittningstagaren måste leva som ”Wehr- 
bauer” (monolog den 27 juli 1941). Till den ukrainska nationalis- 
men och till beredskapen att ställa sig till de tyska armeernas 
förfogande i en nationell befrielsekamp mot Sovjet förhåller sig 
der Fährer kallsinning för att inte säga helt avvisande. Visserligen 
hade upprättandet av de självständiga baltiska staterna och ett 
fritt Ukraina befrämjats, men i dag har vi inget intresse av dessa 
staters fortbestånd, säger han (monolog 17 september 1941). 

För småstater hyser Hitler innerst inne förakt. Då allt är en 
maktkamp blir det självfallet stormakterna, som kommer att 
bestämma historiens gång helt enkelt därför att de är starkare. 
Den hegelska tanken att vad som sker är rätt får i hitlerismens 
stormaktstänkande ett Klart uttryck. De baltiska staterna har 
ingenting att vänta annat än att mer eller mindre intimt ansluta 
sig till storrummet, och liksom mer i förbigående säger Hitler 
(monolog den 26 augusti 1942) att ett litet kryp som Sverige också 


| måste sopas bort (”Ein Lausestaat wie Schweden, der muss weg- 


| gefegt werden”). 


Hitlers utrikespolitiska planer gäller väsentligen Europa. Vad 
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därutöver är kan knappast räknas in som verkliga föremål för 
hans maktsträvanden. Det är Europa det gäller, det är Europa, 
som skall befrias från alla söndrande element genom en nyord- 
ning under det germanska tyska herrefolkets ledning. För den 
amerikanska civilisationen hyser Hitler ett omätligt förakt, och 
eftersom han anar att två supermakter är på väg att stiga fram, blir 
den europeiska sammanhållningen, det europeiska försvaret 
(”Festung Europa”) så mycket viktigare. I det sist upptecknade 
yttrandet från bunkern i Berlin, den 2 april 1945, talar Hitler om 
de två stormakterna USA och Sovjet och om deras inbördes spän- 
ningsfyllda förhållande men samtidigt om att dessa båda är mot- 
ståndare till Europa. 

—Den glödande fanatism, med vilken Hitler förkunnar tyskhe- 
tens sak, ger oss gärna anledning att betrakta honom och hans 
rörelse som förkunnare av måttlös chauvinism. Nationalsocialis- 
men är mer komplicerad än så. Gång på gång röjer Hitler — och 
detta gäller inte minst hans kultursyn — hur lösa de historiska 
rottrådarna i den tyska jorden är. En varm fosterländskhet kan 
endast upplevas i medvetandet om att det fosterländska är en 
kontrasterande upplevelse av att andra folk är bärare av motsva- 
rande, för dem artegna värden. Även om hitlerismen i sitt diplo- 
matiska ritualspråk kan ge rikligt utrymme åt respekt även för 
sådana värden, leder den i naturens och tingens ordning liggande 
rasläran, så som den restlöst drivs av nationalsocialismen, bort 
från de värdebegrepp, som måste innesluta även ett likaberätti- 
gande av de nationella egenarterna. I det djupa föraktet för små- 
staterna, i likgiltigheten för de baltiska och ukrainska folkens 
nationella öden — Hitler säger sig också avvisa tanken på ett 
universitet i Kiev — visar han hur främmande han är för den 
europeiska kulturkartan, där mångfald och enhet ingår en så 
märklig förening. 

Efter Lavals fall i december 1940 inträder Darlan i den franska 
Vichyregeringen. Darlan är ingen parlamentariker, han för in i 
administrationen fackmän med syfte att genomföra djupgående 
reformer av teknisk och social natur. Nya unga män träder in i 
regeringen och planer utarbetas om en europeisk tullunion, 
utbyggandet av autostrador, järnvägar, kanaler. Från Charles 
Breg hämtas korporatistiska ideer, Tyskland skall svara för 

en stora industrin, Frankrike för handeln över haven. 

Den 4 april 1941 framlägger en grupp unga regeringsmedlem- 
mar med Darlan i spetsen en plan för Frankrikes nyordning. Vi 
je privilegiet, heter det i denna plan, att gripa till orda i ett 

oriskt ögonblick, Frankrike skall inte återvända till det gamla 
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allianssystemet och den europeiska jämviktspolitiken. Program- 
met bekänner sig till kontinentens ödesgemenskap och till den 
solidaritet, som skall vinna anslutning från alla europeiska folk. 
Det får inte finnas någon svag punkt och därmed inte öppna ett 
inbrvtningsställe för utomeuropeiska politiska krafter. Frankrike 
skall bli brohuvudet och skölden för Europa vid Atlanten, och 
dess bidrag till Europas försvar bli i första hand dess flotta och 
kolonialarmé. 

Otto Abetz, dåvarande tysk ambassadör i Frankrike, har i sin 
bok Das offene Problem. Ein Räckblick auf zwei Jahrhunderte 
deutscher Frankreichspolitik (1951) givit en entusiastisk skildring 
av denna plan, erbjudandet av en stark, insatsberedd flotta, en 
stor kolonialarmé med officerare, beredda att kämpa för den euro- 
peiska nyordningen. Vad sker? Hitler lämnar planen tigande åt 
sidan. Det ofattbara inträffade, som Abetz skriver, och chocken 
bland de unga fransmän som stod bakom planen, var enorm — en 
del av de unga gick i sin besvikelse till motståndsrörelsen. 

Abetz beskyller i sin bitterhet Hitler för att tänka nationalstat- 
ligt, han är, skriver Abetz, en sekteristisk nationalist, han fattar 
inte att hans uppgift att ena tyska folket skall åtföljas av ett 
enande av Europa. Hitler fattar inte, som en fransk statsman i sin 
förtvivlan säger till Abetz efter att blott ha mötts av den tyska 
riksregeringens stängda dörrar, att han behöver det franska sam- 
arbetet. ”Hjälp oss att kunna hjälpa er att vinna kriget”, utropar 
en fransk diplomat. Ty nu är stunden kommen, fortsätter Abetz, 
att sammankalla en europeisk ”furstedag”, då den tyske Fährern 
skall möta de stora marskalkerna Mussolini, Pétain, Franco, 
Horty, Antonescu, Mannerheim (!) att sluta ett Schutz- und Trutz- 
bändnis mot bolsjevismen. I stället fortsätter Hitler i öst sitt stora 
"europeiska korståg” — utan europeer. 

Abetz har missförstått sin Fährer. Visserligen vill Hitler gärna 
ha trupp från Frankrike och Rumänien, Ungern och Holland, men 
dessa nationer får inte lämna sina bidrag som suveräna stater och 
därmed som likaberättigade parter. Kriget är inte ett fosterländskt 
krig, det är inte ett europeiskt krig, det är ett germanskt krig, och 
först under det germanskt-tyska folkets ledning blir det ett euro- 
peiskt krig. Den etniska fanatismen behärskar även det strate- 
giska tänkandet. 
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Riket 


Tyskland skall bli ett mäktigt rike — eller gå under. Detta är för 
Hitler ett ”öde”, som hans folk ej kan undandraga sig i en värld 
av skoningslös kamp. Men för att kunna fullfölja den yttre uppgif- 
ten, att hävda sin ställning som det germanska härskarfolket, 
måste en inre omdaning komma till stånd. Det tredje riket måste 
komma i besittning av en militant kraft, som i sin tur förutsätter 
disciplin, solidaritet, ”ödesgemenskap”, en viljebildning som inte 
får förete någon som helst splittring utan är inriktad på ett mål: 
Rikets storhet och ära. 

Är det då ett modernt Sparta, som Hitler vill skapa? Det är mer 
komplicerat än så. Att ena ett folk, att skapa ett tyskt-germanskt 
medvetande, att ur detta enande och ur detta medvetande fram- 
mana de krafter, som inte blott ger möjlighet till överlevnad utan 
också banar väg för storhet — detta kräver insatser över hela det 
mänskliga och samhälleliga fältet. Det är detta, som gör national- 
socialismen till en så mångfasetterad, ofta svårgripbar och motsä- 
gelsefull företeelse. 

Låt oss börja med en av Hitlers käraste sysselsättningar, propa- 
gandan. Det är mycket lätt att framställa en propagandist av 
Hitlers typ som en simpel demagog, upphetsande pöbeln genom 
förvanskning av verkligheten och grovt smicker. I all sin fören- 
kling är emellertid den hitleristiska propagandan verklighetsfö- 
rankrad. Den utgår från en förnedrad nation, ett folk, som känner 
sig djupt kränkt genom att segermakterna framlagt sina fredsbes- 
tämmelser inte som ett fördrag, resultatet av förhandlingar mellan 
suveräna stater, utan ett diktat, där det tyska folket står som 
anklagad för att vara upphovet till det första världskriget. Till 
denna så kallade krigsskuld, Versaillesfördragets moraliska dom 
över ett helt folk, knyts de bestämmelser, varmed fredsbrytaren 
skall bestraffas och gottgöra sina förbrytelser, territoriella förlus- 
ter, skadestånd och berövandet av väsentliga delar av det som hör 
till den nationella suveräniteten, främst förmågan att effektivt 
försvara sig. Utesluten ur den europeiska gemenskapen, levande 
under hotet att, om inte fördragsbestämmelserna uppfylls, bli 
föremål för en ockupation av vissa territorier och dessutom under 
hotet att riket styckas genom upprättandet av exempelvis ett 
Självständigt Bayern och en rhenländsk stat. 
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Detta är verklighetsunderlaget för Hitlers Propaganda. Denpn 
riktar sig till ett folk, som ej upplever sig skyldigt till den Påstådda 
stora förbrytelsen mot mänskligheten och därför upplever Vere 
illesmakternas bestraffningsåtgärder som en djup orättvisa, de 
därtill Weimarrepublikens löfte att skapa en socialstat inte går i 
uppfyllelse och de sociala kriserna får sådana dramatiska och 
förödande förlopp och verkningar som inflationen i tjugotalets 
början och depressionen 1929, upplevs tillståndet som en dubbel 
olycka: det ytter hotet och den inre misären. 

Hitler har i sin propaganda ett gott strategiskt utgångsläge, Han 
har de yttre fienderna, Versaillesmakterna, och de inre, som dels 
givit vika för fredsdiktatet 1919, och som dels utgör de splittrande 
krafterna, de som hindrar en nationell samling. Och en nationell 
samling kan endast komma till stånd genom att massorna vinns 
det är Hitlers propagandistiska credo. Därmed blir marxismen en 
av de inre huvudfienderna. Men hur skickligt än en känslomässig 
vädjan till massorna sker, står dock fienden marxismen där med 
sina stora och skickligt uppbyggda organisationer, och här måste 
propagandan förenas med terror för att bryta ned motståndet. Ty 
marxisterna arbetar bland de proletära massorna med terror för 
att tvinga in dem i sina led, och denna terror kan endast mötas 
med terror. Hur ofta, säger Hitler i en av sina monologer (4 
augusti 1942), har jag inte hört den invändningen att våra brutala 
metoder ej leder till något, men i verkligheten är dessa metoder 
nödvändiga (Ich hätte nichts erreicht ohne diese Methoden”). 

Visserligen vänder sig hitlerismen till massorna för att försätta 
dem i raseri, syftet är detsamma som det Robespierre uttryckt 
med sitt ”colérer le peuple”, men Hitlers propaganda är på en 
avgörande punkt väsenskild från marxisternas: han vill väcka en 
självkänsla. Han vänder sig till massorna men han vill samtidigt 
befria massorna från det proletära kainsmärket, han vill ge dem 
en värdighet genom att upphöja kroppsarbetet (”Arbetets ära”). 
Marxismen som materialistisk doktrin binder människorna vid ett 
klassbundet intresse och detta söndrar nationen, och då Hitler vill 
väcka hos massorna en självkänsla, är det befrielsen från denna 
intressebundenhet han eftersträvar. Han vill ”die Massen ent- 
massen”. 

De borgerliga står hjälplösa inför massan men var värre är, de 
fruktar massan, fruktar massupproret. Det är en social situation; 
som måste få sin lösning, och för detta är det fenomen, som 
ön kallas den konservativa revolutionen, ett Mp ver 
1944 E N tt intressant vittnesmål är Hermann Rauschnings är 

1 New York utgivna Die konservative Revolution. Versuch 
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und Bruch mit Hitler. Hur förkastlig nationalsocialismen än är har 
den burit fram livsviktiga frågor, som vi ej kan skjuta åt sidan, 
skriver Rauschning i förordet, och de motiv, som för tio år sedan 
ledde mig till nationalsocialismen bekänner jag mig ännu till, men 
Hitlers vägar var felaktiga. 

Det viktigaste i Rauschnings bok är vittnesbördet om den tyska 
borgerligheten. Det finns ingen äkta konservativ rörelse, grundad 
på de västerländska traditionskrafterna, slår han fast. Det gäller 
att lyfta upp människorna till ett nationalmedvetande, som kan 
präglas av oegennytta endast genom att förenas med den gamla 
romantiska ”preussiska socialismen”, denna socialism, som 
mindre är tekniskt-organisatorisk och framför allt är en över 
intressen upphöjd fosterländsk gemenskapskänsla, ekonomiskt 
uttryckt i en sluten enhet — Fichtes Der geschlossene Handels- 
staat är den romantiska förebilden. Här står emellertid de borger- 
liga i vägen, och med särskild bitterhet angriper Rausching ”der 
Besitzbärger” Hugenberg och hans tysknationella parti. Själv har 
Rauschning ingen lösning. 

Det som Hitler förkunnar och som han tror på — och det som 
Raushning ej kan biträda — är blodsgemenskapens kraft. Männi- 
skan skall, även när hon lever som en enkel kroppsarbetare i en 
social massa, kunna ”passera sig själv” för att i en högre raslig 
gemenskap vinna en högre, personlig värdighet. Det är i rasmy- 
Så som arbetaren skall befria sig från det proletära kains- 

et, bli en personlighet och samtidigt en Volksgenosse. 

Nationalsocialismen har betecknats ömsom som en borgerli 
rörelse, särskilt attraktiv för deklasserade medelklass; s S 
ömsom har den förklarats vara ett redskap i det stora kapitalets 
hand och därför arbetarklassens svurna fiende, ömsom ar fn: 
utpekats som en plebejisk rörelse, en mer eller mindre maskerad 
socialism. Just i nationalsocialismens oklarhet och mångtydi 
demagogi och vidlyftiga löften åt skilda håll skulle sr 
og gen till de valpolitiska framgång RN 

ationalsocialismen skulle ickli i ) 
vidlyftiga löften åt skilda Al ha rn AA ban 
och inflytande. vinga sig upp till makt 

Ett modernt samhälle i i 
gruppintressen, att Någorsaninnde RR Se bada Så 
formler ej kan bli verksamma. Nationalsociali Nr rr 
har en yttersta förklaringsgrund: förk Mg oe 
starkt Tyskland, höit ö 858 : för unnelsen om ett nytt och 
föratt. därmed pe dne strävan att ena ett folk 
av trygghet. Löftet om en ; et; ä dr SER SORT 

trygghet är den psykologiska nyckeln 
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till de nationalsocialistiska propagandaframgångarna 
yttre mening genom att Tyskland skall kasta av sig Ve trygghet ; 
och ge landet möjlighet att försvara sina gränser, try so leSoket 
mening genom att samla en nations krafter för att lös å et i inre 
frågorna. Weimarrepublikens mångpartisystem, de sv. e Sociala 
ringarna och deras växlingar, vanmaktskänslan inför dec rege- 
rande fredstraktatet av år 1919 liksom oförmågan att möt Örned- 
allt den kris, Som inträffar 1929 — allt detta blir i nåtlorie framför 
uttryck för en vanmakt. Vi skall då inte förundra PR Ögon 
nationalsocialismens framträdande som en jölväkungse att 
ng”, som ett stort löfte att samla alla nationella krafter fö 
skapa denna dubbla trygghet, yttre och inre, vinner gehör ör att 
Visserligen har Hitler gripit djupt tillbaka i den german ka 
traditionen, han ger näring åt den djupt folkliga längtan ser d ti 
som orden Heimat; Volk, Genossenschaft uttrycker. Detta skall 
emellertid noga skiljas från det nationalitetsbegrepp, som den 
wilhelminska borgerliga patriotismen uttrycker. Hade hitlerismen 
förankrat sig i denna borgerliga patriotism, skulle rörelsen ha 
fastnat i en historisk patriotism och till händer och fötter bundits 
vid detta förra århundradets ståndsbegrepPp: Den nationalism, 
den patriotism, SOm Hitler förkunnar, är motsatsen till den wil- 
helminska, till det bismarckska kejsarrikets. Hitlers patriotism är 
ohistorisk, ty den är förankrad i rasen. Vi står här inför ett grund- . 
läggande drag i den nationalsocialistiska åskådningen: blodsro- 


mantiken segrar över den historiska patriotismen: 


Hitler får därmed fria händer. Han kan åberopa värden i det 


förgångna, men han kan samtidigt förkunna ett modernt Tysk- 
land, han kan ge traditionalismen sitt och han kan öppna Por 
tarna till ett socialtekniskt modernt samhälle. Hans rörelse för- 
kunnas på samma gång vara 2 k och antiproletärisk: 
Det är en rörelse som på ett förunderligt sätt blandar det för- . 
gångna och det hypermoderna, det är en rörelse, som vill leva på 

en gång i Mästersångarnas och Henry Fords värld. Det är detta 
som gör att nationalsocialismen kan framträda som så förvirrande 
motsägelsefull. Men det stora bindemedlet finns: blodsgemenskar 


pen. Den enklaste medborgare upphöjs till Volksgenosse: 
all dess naken” 


Rastanken uttrycker det fysiska, det biologiska i det 
het och dess obändiga och gränslösa livskraft. Just i renodlande 
av rastanken uppenbaras det antiborg alsocialismen 
ty mot den borgerliga intressevärlden me dens till en 
fredlig välfärdstillvaro ställs den fysiska, biologiska existentialite” 
ten i all dess nakenhet. Därför talar nationalsocialismen RR - 
om samhället men så mycket mer om staten; e maktinstrumen ' 


ntiplutokratis 
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som Hitler tycker sig ha mottagit som en gåva från Fredrik den 
store och Bismarck. 

Men rastanken har också en annan innebörd. Den ger uttryck 
för en skoningslös antagonism, som med kraft kan vända sig mot 
marxismen med dess klasskampslära och förkunna en kamp lika 
hänsynslös som någonsin Lenins och hans lärjungars. I kampen 
mot den inhemska socialismen och kommunismen blir detta av 
betydelse därför att de marxistisk riktningarna möter ett hand- 
lingsalternativ lika hänsynslöst som klasskampens. 

Emellertid finns det en tredje aspekt. Blodsmystiken spränger 
gränser, den är obunden av tid och rum och den kan söka 
uttrycks- och medvetandeformer, som ej behöver vara förbundna 
med das Bodenständige. Detta gör bilden av den nationalsocialis- 
tiska rörelsen än mer komplicerad. Det har visserligen sagts, att 
nationalsocialismen är en tysk företeelse, framsprungen ur sär- 
skilda tyska förhållanden och därför ingen ”exportvara”. Detta är 
riktigt men med begränsad giltighet. Visserligen upplever stora 
skaror av anhängarna rörelsen som ett fullvärdigt uttryck för en 
djup folklig längtan, för hembygd, för folkgemenskap. Trots detta 
måste vi — och här uppenbaras verkligen nationalsocialismen 
mångtydighet — ställa frågan: är denna rörelse till sitt väsen 
verkligt tysk? 

é En studie av symboliken ger många anvisningar. Vi skall här 
inte beröra ett område, arkitekturen — vi skall återkomma till 
denna — utan begränsa oss till den centrala symbolbilden, hak- 
korsfanan. I Min kamp berättar Hitler om hur frågan om en 
partisymbol uppkommer. Svart-vitt-guld, 1848 års färger, överta- 
ges av Weimar, liksom kejsarrikets svart-vitt-rött tillhör det för- 
gångna. Men kejsarrikets färger var en lysande sammanställnin 
och som soldat ville jag behålla dessa, säger han, men det må. ä 
ke ett hakkors. Den röda färgen är den sociala tanken i elen, 
du eka den ej ONA IStiska och hakkorset blir symbolen för 
människans kamp och seger och därför seger för det 


skapande arbet i Hi ; > 
ol ine rbetet, heter det i Hitlers Synnerligen fria symboliska 


När Hitler talar om det skap 
som har mycket litet släktska 
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ismen möter vi en besläktad tanke. När en invånare i Tredje ri 

köfer sig upp ur sin intressebundenhet och blir delaktig Hen a 
menskapen, blir Volksgenosse, kan han uppleva sitt arbete som 
ett bidrag i den skapande insatsen för det germanska herrefolket 
storhet. Arbetet är det civila bidraget i denna rasliga kraftmät- 
ning, arbetet får i denna sin militanta innebörd en högre menin 
Arbetet ges en dygdig upphöjelse, arbetet inneslutes i den Plikt. 
och offermedvetenhet, som krävs för det germanska Rikets stor- 
het och överlevnad. Det är därför nationalsocialismen talar om 
arbetets ära. 

Den amerikanske socialpsykologen John Dewey skrev en gång 

| att demokratins livskraft betingas av dess förmåga att göra var- 
dagslivet heroiskt. I det nationalsocialistiska arbetslivet bejakas 

Lvisserligen den moderna industrialismen, men alla de psykiskt 
negativa verkningar, Som denna livsform framkallar, skall hävas 
dels genom att den enskilde får en personlig självkänsla, ”passe- 
rar sig själv” upp i en högre gemenskap, dels genom att denna 
nya kollektiva medvetenhet skall motverka storstädernas ”Ver- 
massung”. Arbetet kan i den nationalsocialistiska staten inte ha 
något gemensamt med den fridfullhet, som präglar Rousseaus 
samhällssyn, den har i stället så mycket mer gemensamt med de 
sovjetryska ” Arbetets hjältar”. 

Hur sker denna förvandling? Den uppstår sannerligen ej av sig 
själv, den kan nås endast genom en oavlåtlig folkupplysning, en 
folklig propaganda. Detta innebär, att propagandan — även om vi 
använder den mer eufemistiska formen folkupplysning — får en 
ny och högre funktion. Propagandans primära uppgift var ju att 
erövra massorna, sätta dem i rörelse och därvid måste de mest 

”Primitiva skikt hos människan nås, ty människan är svag, lätt 
rörd, böjd för underkastelse. Nu får propagandan uppgifter av 
motsatt art, att varaktigt förändra människornas främst arbetsetis- 
ka hållning, att gripa djupt in på karaktärsplanet. Att som Robes- 
pierre säger, ”colérer le peuple” mot novemberförrädare och Ver- 
saillesmakter, mot Sovjetagenter och judar är ett, att höja männi- 
skornas etiska hållning är något helt annat. 

Hitlers misstag är ett dubbelt. Han har en övertro på det han 
| kallas den ariska människans förmåga att höja sig själv upp till 
| statsbyggande insatser. Hitler har skapat en ideal människobild, 
| ER peer av sin egen raslära. Han tilltror sig förmågan att leda 
| männidks JR NS EKEN till en moralisk nivå, där denna 
| ER I bli fast bosatt. Det andra misstaget är att Hitler 
| personli - propagandans förmåga att gripa in i och omdana hela 

gheten. Ett av Hitlers största misstag är att han under 
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skattar de vegetativa böjelserna även hos dem, som följer honom. 
Detta misstag blir så mycket mer uppenbart, då Hitler inte blott I 
vill en nation av rasmedvetna heroer utan också ett folk i social 
trygghet och välfärd. pas Bl 

Vi har redan talat om hur utförligt Hitler uppehåller sig i Min 
kamp med den sociala frågan, hur han skildrar nöden och eländet 
i förkrigets Wien och hur oundgänglig den sociala frågans lösning 
är för den nationella resningen. Det nationella och det sociala är 
för Hitler en odelbar enhet. Han är därvid också positivt inställd 

Hill fackföreningarna blott dessa ej går i ledband hos marxisterna 
utan ledes med den rätta nationella fanatismen — då skulle mil- 
jontals arbetare förvandlas till goda patrioter. Vi lever i en tid, 
fortfar Hitler i en av sina monologer i Fährerhögkvarteret, då 
ståndsfördomarna inte längre kan upprätthållas, då så förnäma 
människor stigit fram ur proletariatets djupa led och därför måste 
vi ha en skola, som ger även de fattigaste möjligheter till den bästa 
utbildning. 

För den sociala frågans lösning finns det tre utvägar, fortfar 
Hitler. Antingen förtrycker det härskande överskiktet de lägre 
samhällsgrupperna, eller gör dessa uppror och utrotar sina gamla 
förtryckare eller, vilket skall vara den rätta vägen, får var och en 
utrymme för att kunna utveckla sina givna förmögenheter. När 
Hitler alltså på detta entydiga sätt anger den nationalsocialistiska 
rörelsens sociala målsättning, har han en god grund att bygga på, 
det bismarckska socialförsäkringsystemet, väl bevarat och 
utbyggt under Weimarrepubliken och ytterligare befäst under 
den hitleristiska regimen. 

Välkänt är också bemödandena att ge folk förströelse och fri- 
tidsnöjen av olika slag, främst genom Kraft durch Freude. I en 
monolog (27 september 1941) säger der Fährer: Varje arbetare 
skall ha sin semester och en eller två gånger i livet skall var och en 
kunna företaga en utlandsresa till sjöss. När någon i omgivningen 
undrar om inte risken är den, att folket förlorar sin förnöjsamhet, 
svarar Hitler: Nej, Anspruchlosigkeit ist der Feind jeden 
Fortschrittes. Sannerligen, den nationalsocialistiska rörelsen Kar 
många skiftande aspekter. 

Den sociala frågan blir akut genom den ekonomiska kris, som 

utbryter år 1929 och drabbat den industriella världen främst 
genom en dittills aldrig upplevd arbetslöshet. Inte minst i Tysk- 
land, som drabbas ytterst hårt av arbetslösheten, råder emellertid 

det förhållandet, att de marxistiska partierna förhåller sig passiva i 

stället för att tillgripa krisbekämpande medel. Det paradoxala i 

denna passivitet är emellertid endast skenbart. Ty lärofadern Karl 
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: fö nat, att den ekonomiska fenomenvärld 
a spe liv och åt denna lagbundna ordning ä 
a De dialektiskt-historiska processen har sin o 
ång och slutmålet vet marxisten: kapitalismen skall gå under 
och proletariatet skall övertaga makten. Krisen är en bekräftelse 
de marxistiska sanningarna — att ingripa för att söka lindra 
arbetslöshet, nöd och elände vore ju endast fåfänga försök att 
vända historiens ström, att förgripa sig på sanningen själv. De 
marxistiska partierna intager alltså samma hållning som de bör- 
gerliga partierna med sina liberala förväntningar på en kapitalis- 
mens ”självläkedom”. 

Liksom Weimarregimen intog en vanmaktens hållning inför 
Versaillesfördraget och alla de utrikespolitiska Prövningar, som 
följde i dess spår, möttes också den ekonomiska krisen På samma 
sätt, som ett ”öde”, vars yttersta orsakskälla var Segermakternas 
brutala politik. All politisk inaktivitet kunde därför finna sin 
ursäkt. Denna passivitet inför såväl yttre som inre Svårigheter är 
det som Hitler sammanfattar som ett uttryck för Weimarregimens 
oförmåga att lösa Tysklands livsfrågor. Ett av de mest samlade 
uttrycken för denna syn utvecklar Hitler i sitt föredrag den 27 
januari 1932 inför en samling storindustriella med Fritz Thyssen i 
spetsen, samlade i industriklubben i Dässeldorf. 

Redan i sin inledning tager Hitler tjuren vid hornen. Skulle det 
vara så att den ekonomiska världskrisen respektive fredsfördraget 
i Versailles vore orsakerna till alla våra olyckor, skulle läget vara 
förtvivlat. Nej, det är falskt att Tysklands liv är bestämt av 
utländska maktförhållanden, av internationella ekonomiska 
”lagar”. Denna abstrakta uppfattning att vårt ”öde” skulle vara 
avhängigt av allmänna makter och krafter, måste vi avvisa, säger 
Hitler. Det ekonomiska livet levs ju av människor och Versailles- 
fördraget är också ett människoverk. Skulle inte en tysk delaktig- 
het här föreligga? Visserligen kan ett fredsdiktat hårt drabba det 
besegrade landet, men om de skadliga följderna blir bestående, 
måste det drabbade folket bli medansvarigt. Det är inte rimligt att 
ständigt skjuta skulden till ett folks svårigheter på utrikespolitiska 
förhållanden eller internationella ekonomiska kriser. 

Grundtanken i Hitlers tal är i korthet denna: i folkens existens- 
kamp kan den yttre styrkan vinnas endast genom en inre styrka, 
en nationell enighet, viljemässigt inriktad på målet att göra natio- 
nen stark och livsduglig. Detta gäller också för det ekonomiska 
livet: om hälften av nationen ser privat egendom som förutsätt- 
gen för ett sunt ekonomiskt liv men den andra hälften förkla 

att privategendom är stöld, om hälften av nationen betraktar 


en lever 
rintet att 
bevekliga 
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t fosterland som en borgerlig propagandafras, finns det 
ga ett blomstrande ekonomiskt liv, ty 
därtill krävs en värdegemenskap, även på det moraliska planet. 
Det är en inre förvandling av nationen, som krävs för en ekono- 
misk blomstring, detta tema återkommer Hitler oupphörligt till 
under sitt föredrag. Den inre andliga och världsåskådningsmäs- 
siga söndringen i nationen måste övervinnas, i annat fall blir alla | 
åtgärder för att förhindra rikets förfall verkningslösa. | 
Ett år senare är Hitler rikskansler, och den 23 mars 1933 avger 
han sin regeringsförklaring. I denna betonas återigen grundtan- 
ken: en ovillkorlig auktoritär ledning i rikets inre liv för att häva 
den ekonomiska katastrofen och återställa jämvikten. En av de 
stora uppgifterna är att bekämpa arbetslösheten, varvid stora 
offentliga arbeten planeras. Framgångarna blir här obestridliga, 
den arbetslöshet, som år 1933 torde ha rört sig kring 6 miljoner (i 
sin propaganda har regeringen lagt till ytterligare en miljon), har 
redan i december 1934 sjunkit till 2,6 miljoner. Det är en mycket 
spridd och omfattad uppfattning att detta gynnsamma resultat | 
skulle vara en följd av tysk upprustning, men denna sätter i gång | 
först i slutet av år 1934. | 
I fortsättningen blir det upprustningen, som absorberar den ' 
mesta arbetslösheten. Denna beräknas på hösten 1936 vara nere i 
en miljon, två år senare i 400 000 för att i april 1939 redovisas med 
siffran 94 000. Som jämförelse kan nämnas att det amerikanska 
New Deal drabbades av en depression omkring år 1938, varvid 
arbetslöshetssiffrorna översteg dem från 1933. | 
BR gera rg era rond 
leDa ie The social policy of Nazi German 
att timlönerna stiger med 10 procent och veckolönerna med 20 
procent under perioden 1933—1938 under det att levnadskostn 
derna under samma period stiger med sex procent. Social 
färdslagstiftning byggs ut bland annat genom införande av betal 
semester. Den marxistiska synen på Tredje riket som ”den si 
livsformen för ett kapitalvälde, som genom lönened en sista 
Hg pj Sang och utplundringar av de offentliga Snen- 
på ett konstlat sätt förlä itt liv”, ä i i 
saklig beskrivning — det här isdans en erändeskne 
ka Na och mot marxistisk dogpvalöjs kulsb paso 
riedrich Stampfer. i 
upplåning ej skörda Ulyskland före Ka AE 
geten vär bal | Ö gsutbrottet 1939, och bud- 
Deo net Ez ar i stort sett ända fram till 1938. 
: onalsocialistiska staten är under uppb d ä 
en - nad. De 
diktatoriskt upprätthållen enpartistat, och en vectkals. 


begreppe 
ingen möjlighet att frambrin 
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SR sven är den förhärskande. Den 1 januari 1934 träder 
egg AR RA arbetsorganisationen i kraft. Varje före- 
| tas förklaras vara en organisk enhet, ingen motsättning mellan 
| kapital och arbete skall finnas och företagen sköts enligt ledar- 
| n. Det är ägaren, som innehar ledarskapet, men han 
exploaterar inte, han har ett offentligt uppdrag och därmed en 
organisk funktion, det är på rätten och inte på makten hans 
ställning vilar. Han är att betraktas som primus inter pares. De 
anställda följer Tedaren men väljer ett förtroenderåd — Tistan är 
dock uppgjord av företagaren — med uppgift att fördjupa det 
ömsesidiga förtroendet inom företaget. Vid arbetstvister inträder 
statliga ämbetsmän, Trauhänder der Arbeit, sorterande under 
arbetsministeriet. Landet är uppdelat i 17 förlikningsdistrikt. 

Hur fungerar denna vertikala princip på arbetsmarknaden? Frå- 
gan kan bäst besvaras med att endast i ett samhälle, som behär- 
skas av en diktatorisk statlig ordning, där pluralismen ersatts med 
en samlad produktionspolitisk viljebildning, blir denna hierar- 
kiska ordning funktionsduglig. Vad som är patriotisk offervilja, 
entusiasm och idealistiska insatser kan inte urskiljas, hårt bundet 
som allt är under ett statligt tryck. Hela samhällsmaskineriet arbe- 
tar ytterst med repressiva medel. För regimen är det väsentliga att 
allt fungerar, att en betydande produktionsökning och en höjd 
levnadsstandard kommer till stånd och inte minst, att löftet om att 
under den första fyraårsplanen avskaffa all arbetslöshet i stort sett 
skall kunna uppfyllas. 

Det måste framstå som en betydande prestigevinst för regimen 
och framkalla förvirring bland regeringens motståndare, när den 
ekonomiska politiken blir framgångsrik och när upprustningen 
genomförs utan störningar med den allmänna värnpliktens infö- 
rande och Rhenlandsbesättningen som djärva utmaningar mot 
Versaillesmakterna. Det bör tillfogas att den stora upprustningen 
fram till 1939 ingalunda kostat 90 miljarder mark utan omkring 
hälften. Det märkliga är, som från flera håll framhållits, att denna 
skrytsamma men verkningsfulla dubblering av rustningssiffrorna 
mottagits så okritiskt, då så mycket annat från Tredje riket betviv- 
lades eller avvisades som tom propaganda. 

Den hitleristiska regimens första år präglas av obestridliga inre 
och yttre framgångar. Visserligen fyller den så kallade bartholo- 
meinatten den 30 juni 1934 många med fasa och skräck. Att 
Me Tyskland! inte är någon rättsstat bör nu stå klart för alla. 
pen rg har lugnats med att få sin ställning som orubba 
RE akt erkänd, och det borgerliga Tyskland skall nu veta, 

råkstakarnas makt är bruten, att det skall råda lugn på 


principe 
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gatorna. Saarlandomröstningen noteras som en framgång, likaså 
flottavtalet med England. Det råder, synes det, ett tillstånd av 
yttre och inre lugn. Kanske skulle der Fährer ändock ge sitt folk 
fred och välstånd. Det är vad många tror och hoppas. Varför då 
plåga samvetena med vad som sker av terror och förföljelse både 
inom och utanför koncentrationslägrens taggtrådsstängsel? | 

Det nya Tyskland under nationalsocialistisk ledning skall bli en 
social välfärdsstat. Men hur skall välfärdstanken förenas med det 
heroiska? Hitler har en tro och en övertro på de nationalsocialis- 
tiska ideernas genomslagskraft, tron på propagandans förmåga 
att ej blott rycka massorna med sig utan även att djupt gripa ned i 
mänsklig karaktär och moralisk grundvärdering. Många av hans 
uttalanden vittnar om att den nationalsocialistiska revolutionen 
skall kunna beröva varje ideologiskt, moraliskt, socialt, politiskt 
alternativ dess verkningskraft, blott han och hans regim får tid att | 

"genomföra denna omgestaltning — tidsnöden är hans stora | 
bekymmer. Men ett av hans stora misstag är att han underskattar / 
de vegetativa krafternas lockelser och grepp om människomas- / 
sorna. 

Blodsmystiken behärskar Hitlers föreställningsvärld. Vad klass- 
medvetandet är för Marx, är blodsmedvetandet för Hitler. Den 
klassmedvetne arbetaren för enligt Marx en oförsonlig kamp mot 
sin ”alienation” och ingenting kan bringa den klassmedvetne på 
avvägar. Den hegelianska historiegudinnan genomför obevekli- 
gen en process, som utmynnar i ett fredstillstånd, då det kapitalis- 
tiska systemet, de mänskliga produktionsformernas sista anta- 
gonistiska form”, skall förintas och mänskligheten taga sitt 
språng in i frihetens absoluta rike”. Hitler däremot har inte som 
Karl Marx en hegeliansk Världsande att erbjuda, för honom är 
folkens och rasernas kamp en fråga om liv och död. Det är en 
fråga om att leva eller överleva. Och för det tyska folket är tiden 
kort. Skall Hitler på den korta tid som står honom till buds hinna 
med att ingjuta i och genomtränga sitt folk med blodsmedvetan- 
det? Finns det krafter, som är mäktiga att fortsätta detta verk, när 

”Fäkirern en dag är borta? I 

I sin bunker i Berlin sitter Hitler vintern 1945 och begrundar 
detta. Det gäller att först säkra sitt folks existens, sedan att fostra 
upp en generation av hängivna nationalsocialister och först däref- 
ter att överlämna åt en kommande generation att föra det 
oundvikliga krig, som ger Tyskland dess plats i världen. Det är 
inte möjligt för en man att utföra allt detta. Det behövs tjugo år att 
fostra en ny elit, genomträngd av det nationalsocialistiska tänkan- 
det, och denna tid står ej der Fährer till buds. 
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är till slut även Hitler inser att spelet är förlorat, u 

SN den stora förstörelsen av det som är kvar av Tredjoiker Ve 
kan lätt uppfattas Som en akt av desperation, men så är ingalung. 
fallet. Ty rasläran är läran om en kamp på liv och död Pe 
starkare förintar den svagare; och om det tyska folket förlorar SR 
stora striden, skall detta folk gå under. Ett starkare folk skall Sila 
fram och intaga härskartronen. Detta är en uppfattning, Som sä 
möter klart och tydligt i Min kamp, och när påbudet om den Stor 
förstörelsen utgår, är detta en logisk följdhandling i den hitlerska 
filosofin. 

I en mening är Hitler unik: han har format sin rörelses lära, han 
har praktiskt taget från begynnelsen varit denna rörelses ledare 
ideologiskt, propagandistiskt, organisatoriskt, han leder denna 
rörelse fram till en politisk seger, integrerar rörelsen åskådnings- 
mässigt, rättsligt, politiskt med en hel nation. Den auktoritet, som 
därvid tillkommer en sådan ledare, borde, kan det tyckas, ute- 
sluta varje verklig opposition inom rörelsen. Så är ingalunda 
fallet. Rörelsens historia är fylld av inre konflikter, som kulmine- 
rar i den blodiga uppgörelsen den 30 juni 1934. Vad som här står 
på spel är den gamla frågan: hur avsluta en revolution? Liksom 
Napoleon förstår Hitler att mäktövertagandet kräver att rörelsen 
övergår till en evolution. Därmed blir en gammal inre konflikt 
akut: vad menas med socialism, vad är den verkliga innebörden i 
det som hakkorsfanans röda färg symboliskt uttrycker? 

Socialism är enligt Hitlers mening en folkgemenskap, som lyf- 
ter tyskarna upp ur varje form av intressebundenhet och kommer 
dem att uppleva sig själva som Volksgenossen. Socialismen vill 
inte en egendomsgemenskap och därmed ej heller — som en 
oundviklig följd — en egalitär ordning. Socialism är närmast det 
som i romantiken finns förebildat hos Fichtes Der geschlossene 
Handelsstaat, och även om den nye rikskanslern uttrycker sig 
försiktigt i sin regerings förklaring den 23 mars 1933, är det en 
ekonomisk autarki, mer eller mindre långt driven, som åsyftas, en 
nationellt sluten ekonomiskt enhet väsentligen på privategendo- 
mens grund. I Weimarrepubliken gäller de ekonomiska krafternas 
primat, i det nya Tyskland gäller de politiska krafternas primat; 
rs styrning och statliga ingripanden. 
rs grn finns det inom den nationalsocialistiska rörelsen 
Helber Sar driva socialismen mycket längre. Hitlers are 
eftergift ön SEN västtyska tunga industrin upplevs som en far 18 
kul Sh Sn något än värre. I början av 1930-talet blir Keen 
ledare ör en början Hitlers pretoriangarde, blir under SS! 

genom sin radikalism alltmer besvärande, och v! 
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maktövertagandet uppfattas dessutom denna paramilitära organi- 
sation som ett irriterande hot mot riksvärnet, vars status som 
orubbad försvarsmakt den nye rikskanslern måste garantera. Den 
så kallade bartolomeinatten den 30 juni 1934 inrymmer många 
element, men den blodiga uppgörelsen innebär framför allt en 
normalisering. Revolutionen är avslutad och en radikal socialis- 
”Hsk politik; Som skulle kunnat leda till en ny klasskamp under 
nationalsocialistisk ledning, är ett hot, som Hitler avvärjt. 

Hitler är nu den oomstridde diktatorn. Alla politiska partier är 
försvunna och regeringen ombildas efterhand, ersättande den 
gamla regimens män med nationalsocialister eller mot regimen 
lojala. Tyskland är en enpartistat, en diktatur. Det märkligaste 
med denna förvandling från Weimarrepublikens liberala ordning 
till en regim, där terrorn är ett mäktigt vapen för att likforma den 
politiska åsikts- och viljebildningen, är den motståndslöshet, var- 
med den gamla regimens företrädare försvinner från scenen. Låt 
oss emellertid komma ihåg två ting. För det första att i det mänsk- 
liga livet har den samlade kraften, det mäktiga utflödet från en. 
maktordning en dubbelsidig verkan: makt skrämmer och förla- 

Mar, samtidigt som makt attraherar och entusiasmerar. För det 
andra: när denna regim i praktisk handling 1öser de frågor, inför 
vilka Weimarregimen demonstrerat sin vanmakt, främst det 
öppna brytandet med Versaillestraktatens förpliktelser och 
avskaffandet av den största av alla sociala plågor, massarbetslös- 
heten — när detta sker måste allt, som går under namnet mot- 
ståndsrörelse ha förlorat något väsentligt i sin kraft. 
- Inte minst gäller detta arbetarrörelsen. Denna mäktiga rörelse 
örsvinner utan svärdslag. När Otto Wels, den socialdemokra- 
tiska partiledaren i debatten om fullmaktslagarna i den tyska 
riksdagen den 23 mars 1933 förklarar att hans parti ger sitt nej, har 
detta framställts som en modig handling. I verkligheten Sr 
Rn 2 = NEG ett till undfallenhet gränsande försök att 
å ] ns parti i sitt avvisande av Versaillesfördraget 
sannerligen aldrig svikit sin fosterländska plikt. Av den förbitt- 
rade uppgörelsen med den nationalsocialistiska åskådningen 
som hade varit att förvänta från en socialist, finns inte ett ord. 


Otto Wels tal i ri 5 | 
svanesäne i riksdagen den 23 mars 1933 är Weimarrepublikens 
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Kulturskymning? 


"Wir sind eine Generation, und sei es, dass uns unsere Verwirrt- 
heit vereine”. Orden är Klaus Manns och ger på ett bistert sätt 
uttryck för en konstnärs ångestfyllda upplevelse av att vara förlo- 
rad i den republik, som utlovat frihet och människovärde. Det 
finns för denna konstnärliga värld, synes det, ingenting annat än 
att gå in i den nationalsocialistiska maktstaten eller att gå i exil. 

Är då Tredje riket bara stöveltramp? Här liksom på så många 
andra områden har schablonmässiga föreställningar blivit förhärs- 
kande. För att i djupare mening förstå vad som Hitler och hans 
folk avsåg med sin omvälvning, erbjuder kulturlivet ett intressant 
material. Det finns nämligen en klart uttalad nationalsocialistisk 
kulturdoktrin, och denna grundar sig på två postulat. För det 
första är germanen en kulturbärare och när han skakar av sig allt 
bråte, som hopats under generationer av andlig och kulturell 
dekadens, träder han fram som en renad kulturbärare, uttryc- 
kande det högsta och ädlaste hos denna ras. Detta är den german- 
ska kulturdrömmen. För det andra blir en nation, fylld av vitalitet 
och maktutveckling, också bärare av en ny och vital kulturpolitik. 
Med social, ekonomisk, politisk pånyttfödelse är en kulturell på- 
nyttfödelse oskiljaktligt förenad. Detta är den ”perikleiska” 
drömmen. 

Aven om en diktatur som den tyska Fährerstaten vill upphäva 
de individuella friheterna i västerländskt liberal mening, finns 
dock en privat sfär, dit de politiska och polisiära fångstarmarna 
inte når. Att en långvarig diktatur — och kanske just en långvarig 
- skapar detta utrymme för ett privat, strängt personligt liv 
erbjuder inte minst de sovjetiska regimerna många intressanta 
exempel på, belysta av Klaus Mehnert och många andra. Det 
Tredje riket bildar intet undantag. Det är därför som denna regim 
aldrig blir ett totalt andligt fängelse, det är därför som vi möter så 
GR Som verkar oberört av regimens ideologiska ansträng- 

gar. Redan här möter den nationalsocialistiska kulturpolitiken 

PR Abudlig gräns för sin verkningskraft, 
än a gr auktoritativa uttrycken för de kulturpolitiska 
nistern Be 3 Har än maktövertagandet är det tal, som kulturmi- 
avdelning för dikt ust höll inför den preussiska konstakademins 
"<tning vid dess konstituerande sammanträde den 
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7 juni 1933. Redan inledningsvis tager Rust avstånd från den 
föreställningen att en ärevördig ordning från det förflutna skall 
återupprättas. Här skall inte en parnass för de tyska diktarna 
upprättas, som folket skall blicka upp till, här skall i stället banas 
en väg för att folket skall komma i direkt förbindelse med dikt- 
konsten (dem Volke den Weg zur Dichtkunst freizubrechen”). 
Avgörande för hur detta skall nås är om ett handlande kan växa ut 
till levande liv, säger ministern. Diktarnas sammanslutning skall 
deltaga i nyordningen och om inte ur den väldiga revolutionen ett 
framväxande av tyska krafter sker, är allt förgäves. 

En diktarakademi har två uppgifter, fortsätter Rust. Den första 
innebär att diktkonsten måste förankras hos folket, den måste 
vara fylld av beslutsamhet — blodlöshet och formlöshet måste 
försvinna. Det är så som folket skall uppfatta diktkonsten. Den 
andra uppgiften är det som diktaren riktar till folket. Många har 
fruktat, säger minister Rust, att den folkliga revolutionen skulle 
frammana en konstnärlig reaktion, ett ofruktbart, ihåligt patrio- 
tiskt patos. Nej, diktaren skall för folket uppvisa något gripbart, 
något av den nya värld, som är i vardande. Och denna nya värld, 
det är just vad diktarna uttrycker. Nationalsocialismen, denna 
väldiga folkliga rörelse, uttrycker med kött och blod vad den tyska 
människan längtar och strävar efter, och detta skall nu bäras fram 
i levande dikt. 

Det nya kulturlivet skall alltså inte traditionellt bindas vid det 
förgångna, det skall vara ett levande uttryck för den pågående 
folkliga omvälvningen, och det skall vara en levande växelverkan 
mellan diktare och folk. Det verkliga skall speglas i dikten och 
dikten skall estetiskt återge det verkliga, folket skall på en gång 
giva och mottaga. 

Emellertid är den nationalsocialistiska rörelsen ingalunda este- 
tiskt enhetlig. Alfred Rosenberg har med sitt starka framhävande 
av det rasliga och det folkliga i sitt Kampfbund ett starkt kulturpo- 
litiskt vapen. Men i Berlin uppstår en konstpolitisk opposition 
som leder till en konstens ”Otto Strasser”-rörelse. Nationalsocia- 
listiska studenter anordnar ett protestmöte den 29 juni 1934 mot 
reglementering av konsten och mot akademismen. Nu utbryter 
en öppen konflikt. Det finns till och med förespråkare för mo- 
dernismen. ”Das Lebenselement der Kunst ist die Freiheit”, heter 
det. Målare som Ernst Nolde, Ernst Barlach, Karl Schmidt-Rottluff 
upphöjs till förebilder, de skall bli vägvisare för en ny tysk konst. 
Det talas om en fullständig nationalsocialistisk revolution även på 
detta område, Häftiga attacker riktas mot Rosenberg och hans 
Völkisch-flygel, som nu samlar sig till motattacker, försvarande 
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sig med att revolutionen nu är avslutad. 

: Är kulturen förankrad i det folkliga eller är det som Gaugin 
säger: i konsten finns det blott revolutionärer och plagiatorer? 
Avgörandet träffas av Hitler själv på partidagen i Närnberg i 
september 1934. Han slår åt två håll. Modernisterna är kulturför- 
därvare, vare Sig de kallar sig kubister, futurister eller dadaister 
tidens förstörande krafter får sin fullbordan i detta kulturella 
charlataneri. Sedan vänder sig Hitler till den andra faran, dessa 
”Räckwärtse”, som vill en ”teutonisk” konst, hämtad ur deras 

mantiska föreställningsvärld, människor, som lever i en 

germansk drömvärld. De vill bygga järnvägsstationer i äkta tysk 

renässansstil, de vill ha maskinskrift i gotiska bokstäver, sånger i 

Walther von der Vogelweides stil, klädmode från Gretchen och 

Faust, armborst som vapen. Båda dessa riktningar avvisar Hitler 

bryskt, de är faror för nationalsocialismen. 

Det skall dröja ända till sommaren 1937, då Hitler återigen tar 
till orda för att formulera den nationalsocialistiska konstuppfatt- 
ningen. I samband med konstdagar i Mänchen — samtidigt visa- 
des den mångomtalade utställningen "Entartete Kunst” — håller 
der Fährer ett tal, där han söker tolka det, som den nationalsocia- 
listiska omvälvningen innebär på det estetiska området. Vad 
innebär det att ”vara tysk”, det är en fråga, som ofta ställts, och 
han besvarar den själv: ”Deutsch sein, heisst klar sein!” Vad detta 
innebär, blir ingalunda klart, men logiskt betyder det, säger Hit- 
ler: ”wahr sein”. I djupet av det tyska folket har denna längtan till 
den sanna tyska konsten alltid levat, men det är som om Hitler 
menar att allt vad Tyskland haft av konstskapelser under århund- 
raden är en strävan hän mot denna konstnärliga sannhet. 

Hitler lämnar oss fortfarande i ovisshet om vari denna tyska 
klarhet och sannhet består. I stället tager han sin tillflykt till den 
idé, som hans kulturminister utvecklat inför diktarna. Det nya 
rikets maktutveckling skall uppenbara det sant tyska, den ger" 
manska skaparkraften garanterar en stor tysk konstnärlig utveck- 
ling för framtiden. Med maktutvecklingen och dess nya väldiga 
uppgifter följer en lika väldig konstnärlig utveckling och blom- 
string ("das neue Deutsche Reich eine unerhörte Bläte der deuts- 
chen Kunst veranlassen wird”). Och tillfogar Hitler, liksom jag 
tror på detta rikes evighet tror jag också på en evig tysk konst. 

Marxismen-leninismens kollektivbegrepp proletkult” innebär 
en estetisk blomstring, som är oupplösligt förknippad med och 
i arbetarklassens vaknande medvetande och framför allt när 
KR es ät den härskande. Den nationalsocialistiska konst" 

r här ett visst släktskap: ur en revolutionär förändring 


egen ro 
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stiger också en ny konstnärlig medvetenhet och blomstring. oh 
en viktig skillnad föreligger: ”proletkult" är ett universellt 
begrepp, den nationalsocialistiska estetiken måste alltid vara en 
germanskt-tysk egenart. Den västerländskt liberala uppfatt- 
ningen om konsten som en med den fria konstnärspersonligheten 
förbunden skapelseprocess avvisas. För nationalsocialismen är 
kulturen ett organiskt uttryck för en folkgemenskap, vars yttersta 
grund är en etnisk egenart och vars storhet blir det andliga uttryc- 
ket för det Tredje rikets storhet. | 

De kulturella skapelserna får sålunda inte ske i ett kosmopoli- 
tiskt storrum, konsten är etniskt-geografiskt avgränsad. Men 
nationalsocialismens konstteori innesluter också en social uppgift: 
det kulturella livet skall vara en beståndsdel i folkets, nationens 
liv, konsten är samhälleligt integrerad. Med denna integration 
utesluter nationalsocialismen två av det västerländska kulturlivets 
doktriner: ”originaliteten” och det ständiga ”nyskapandet” hos 
den fria konstnärspersonligheten. 

Kulturen får i nationalsocialismen en offentlig ställning, ja den 
blir offentlig inte blott i moralisk utan även i rättslig mening. Ty 
de kulturella angelägenheterna skall ytterst handhas av staten. 
Hitlers tal på konstdagarna i Mänchen 1937 om den ”sanna” 
uppfattningen av vad som är tysk konst, tysk egenart, tysk kultur 
får här sin konstpolitiska lösning: staten blir den estetiska lagstif- 
taren. Liksom den kommunistiska centralkommittén i den sovjet- 
iska staten blir sanctum officium även på detta område, krönes den 
nationalsocialistiska kulturpolitiken med Fährerstaten som uttol- 
kare av vad som är anda och sanning i det tyska kulturlivet. 
rg Goebbels in på scenen. I den nya lagstiftningen, Das 

hr gesetz, formulerar propaganda- och folkupplysnings- 
ministern konstnärens roll så: han är ”öffentlicher Amtsträger”. 
Detta gäller också tidningspressen. Staten skall nu återinträda i 
sin historiska uppgift och därmed återställa det, som upplys- 
ningstiden och franska revolutionen upphävt, statens Alnliga 
uppgift, förklarar Goebbels. Ty i den kristna staten liksom i den 


åänfika vä R sj 
FR världen var samhälle, stat, kultur, religion en organisk 
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makttillträdet innebar en radikal brytning med det i Weimarr 
publiken blomstrande västerländska kulturlivet, att allt vad - 
fanns av andlighet nu efterträddes av ett mörker eller i varje fll 
en kulturskymning. Denna bild av en scenväxling från ett är 
stående kulturliv till ett barbariskt förföljande, ett fanatiskt ilirc i 
ningskrig mot det yppersta av västerländsk odling — denna bild 
är ej riktig. 

Först och främst måste vi erinra om att det genom hela Weimar- 
tiden finns en underström av oro, otrygghet, sökande efter ett 
fäste i en otrygg tillvaro. Det krismedvetande, som sammanbrot- 
tet och förvirringen kring 1918 framkallade, övervanns inte, det 
levde vidare, och när den ekonomiska depressionen 1929 kom 
blev krismedvetandet, som Hans Dieter Schäffer så träffande 
skriver, ”dramatisch erneuert”. Vi skall komma ihåg, att åren 
1929—1932 inte bara var präglade av ekonomiska och politiska 
prövningar, det var också en period av andlig kris. Tron på 
framsteget och människolyckan sviktade — inte bara i Tyskland 
kunde detta tvivel spåras. De heterogena riktningar vi kallat den 
konservativa revolutionen är fyllda av tankar på förnyelse i tradi- 
tionell anda, ett sökande tillbaka till källor och fästen i tillvaron. 
"Den nya sakligheten”, verismen, de extrema formupplösning- 
arna i expressionismen blir föremål för en växande kritik. I stället 
för vetenskapsmannen, ingenjören, agitatorn kommer alltmer 
profeten, prästen, ledaren, manaren in i litteraturen. Frank 
Matze, författaren till Jugend bekennt: so sind wir! är inte den 
enda som pekar på återvändandet till ett förlorat hem för att få en 
smula frid i själen. Stora ungdomsskaror söker ett fäste i förvir- 
ring och hotande kaos, men de söker det inte i klasskamp och ej 
heller i rasteorier eller kristlig frälsning. Denna dramatiskt tillspet- 
sade andliga situation förstås ej om det inte ses mot bakgrund av 
åren 1929—1932. Vi möter här en andlig återspegling av Weimar- 
republikens dödskamp. 

I dessa strömningar, som vänder sig mot dadaism, futurism, 
atonalism och som söker återuppliva romantiken, biedermeier, 
1800-talsrealism och mycket annat, finns det ett ord eller rättare 
ett begrepp, som vi ofta möter: form. I sitt tal på universitetet i 
Mänchen den 10 januari 1927 beskriver Hugo von Hofmannsthal i 
hegelianska termer hur anden i sin splittring återförenas som ett 
titaniskt Jag i en högre gemenskap. Det är en fortgående process 
och denna process, slutar von Hofmannsthal sitt tal, är ingenting 
annat än en konservativ revolution, saknande sitt motstycke i 
Europa. Dess mål är form, en ny tysk verklighet, i vilken hela 
nationen kan deltaga. 
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m liksom återkommer som ett ledmotiv 
hos de sökande under dessa förvirringens år. Form uttrycks också 
som längtan efter en ordning — Deutscher Sinn, nach einer 
Ordnung zu suchen, sich an einer Ordnung zu vergötzen” 
skriver von Hofmannsthal i ett annat sammanhang, och här ser 
vi, menar han, hur det klassicistiska vinner mark som en 
ordningsfaktor. 

Denna eftersträvade form och ordning är emellertid inget själv- 
ändamål, det måste tjäna som underlag för en syntes, en helhet. 
Här erbjuder den grupp, som samlades kring den i Dresden 
utgivna tidskriften Die Kolonne ett stort intresse. Den startades i 
december 1929 och upphörde i slutet av år 1932. Grundare var 
Martin Raschke och A. Artur Kuhnert. Det var en krets av förfat- 
tare och målare, som avvisade den nya sakligheten och som i 
stället eftersträvade en metafysisk helhet. De trodde varken på 
det marxistiska eller das Völkische, de ironiserade över det tek- 
niskt kvantitativa. Sex timmar jorden runt, måhända, men kom- 
mer människorna därmed närmare varandra? frågar Martin Ra- 
schke. De tror ej heller på den vetenskapliga eller samhällsrefor- 
matoriska programmeringen, ty ett program kan aldrig ersätta en 
levande organism, ”Programme sind nur Prothesen”. Efter tids- 
kriftens upphörande gick gruppen ingalunda i emig tion, de 
EE i Re riket men ej som ationalsockalister j 

e mångskiftande tankar och strömnin möter 
kulturliv under Weimarrepublikens re Klar 
bindelse med, än mindre är de påverkade av RA ali isk 
livssyn. De är produkter av en social, politisk, andli kel en 
ER kris, som för nationalsocialismen tll makten - 

ätter att leva och verka in i den nya regimen, de ä k fö 
en nonkonformi en sdearuttyckttör 
den ae Pi a varje närmare förbindelse med 

ärmed kommer vi osökt i ; 

dess ung i Tredje rg AL = NEN pre - 
> men hur var verkligheten? Den bild vi ä AR 
framtör.a . h | vi fått såväl under som 
Båge E kg RS sang Hitlers Tyskland som ett andligt 
alltså ett fullkomligt avbrott av-all kulturell komtinaliet ka br 
och Henörstjunen Så rott av all kulturell kontinuitet ha inträtt, 
gelksanlore Mkr a 1945 framträdande som en ”nollpunkt- 

nalsocialism igheten är en annan. Det lyckades aldrig nati 
Ismen att förinta det modernistiska i CS 
land. Först och främst uppvi EE Intlytandet & Tysks 
"versättning av utländsk tterata er Ior Et 
Av hans Gesammelte Schrif Öron CA änashuede Bölka vaken 
riften utkom fyra band officiellt år 1935. 


Det är denna form, So 
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Därefter utfärdades förbud mot denne judiske författare, m 
två återstående banden utkom formellt på ett förlag i ra och 
såldes i Tyskland. Halvjudinnan Elisabeth Langgässer utkom ch 

Der Gang durch das Ried, varefter hon dear 


1936 med romanen | ; 
bades av publikationsförbud, vilket inte hindrade att hennes SM 


tung am Rhein utkom 1938. 

Modernismens ställning i Tredje riket är inte så enkelt rätlini; 
som i den officiella propagandan. I verkligheten kan som Hora 
Lange hävdar, det modernistiska uttryckas som medyetandeto.. 
mer, som ett psykiskt skelett, på vilket verklighetens kött kan 
anbringas. Modernismen kan därmed inarbetas i ordningstänkan- 
det, något som regimen givetvis ej kan godtaga. Men modernis- 
men lever vidare i arkitekturen, som Bauhaus-saklighet ej utro- 
tad, i skulptur och måleri, Barlach och Kokoschka får positiva 
konstanmälningar, Igor Stravinskys musik är mycket omtyckt och 
spelad. Ledande tyska tonkonstnärer stannar i Tredje riket och får 
betydelsefulla ställningar i kulturlivet: Richard Strauss, Pfitzner, 
Carl Orff, Wilhelm Furtwängler. 

Den konstnärliga likriktningen är inte värre än att den somma- 
ren 1937 öppnade utställningen Entartete Kunst i Mänchen blir 
föremål för betraktelser i Kölnische Zeitung över modernismen. 
Braque, Lhote, Léger, Delaunay och främst Picasso tillhör det 


förgångna, men de måste samtidigt uppfattas som försök att | 


uttrycka förvandlade medvetandeformer, medvetandeformer i 
förvandling. Många icke likriktade konstnärer kunde säkert 
instämma med Horst Lange: Ich bleibe was ich bin: ein entarteter 
Känstler. 

En anledning till att något likriktat kulturliv aldrig kunde upp- 
rätthållas var motsättningen mellan den förkunnade konstideolo- 
gin och den dagliga verkligheten. Det fanns ett rikt utbud på 


bokförlag och andra kulturinstrument, vidare var den nationalso- . 


cialistiska hållningen till kulturens alla yttringar ingalunda enty- 
dig och därför uppstod ofta en inbördes konkurrens, som i sin tur 
gjorde en verklig likriktning ogenomförbar. Inte minst viktigt var 
att i det dagliga konsumtionslivet artiklar strömmade in, Som 
mäktigt ehuru oftast omedvetet påverkade människornas vardag 
liga estetiska begrepp. De anglosachsiska livsformerna, den så 
kallade amerikanismen, tränger i tusen former och gestalter in! 
både det offentliga livet och vardagens privatliv. 

Vi står här inför en av nationalsocialismens motsägelser. Å ena 
sidan skall det germanskt artegna bevaras, å andra sidan skall en 
modern, livskraftig nation skapas, och detta förutsätter bejakan” 
det av först och främst maskincivilisationen. Det som i vardagsli” 


210 


 ———S— 


vets både producent- och konsumenttillvaro bejakas, kan ju inte 
med övertygande kraft förnekas och bekämpas, när vi i det konst- 
närliga livet möter de medvetandeformer, som i det dagliga 
arbetslivet gestaltas. Det levande traditionella kan inte avvisas 
och förnekas, men det kan inte heller tillåtas, att människorna 
flyttar in i en nostalgisk drömvärld, hotande att beröva det Tredje 
riket dess handlingskraft, förbunden som denna måste vara med 
den moderna tidens alla maktinstrument. Hitler lovprisar auto- 
mobilen, han vill inte tillbaka till hästdroskan. Men när den stora 
germanska kolonisationen i öst skall genomföras, är det inte tal 
om en industrialisering. Bonden och hantverkaren lovprisas. Det 
är inte så, att Hitler vill vrida klockan tillbaka, det är mer kompli- 
cerat än så. Hitlerismen vill, som vi redan sagt, leva på en gång i 
Mästersångarnas och i Henry Fords värld. 

Att ge en entydig bild av tyskt kulturliv under hitleråren är 
sålunda en omöjlighet. Det är varken reaktionärt eller progressivt 
— eller om vi så vill, bådadera. Att dessa år skulle varit kulturellt 
präglade uteslutande av folklig trivialkonst och konfessionella, 
systemtrogna och devota alster är inte riktigt. Men det stora löftet, 
att nationalsocialismen själv skulle frambringa en ”egen” kultur, 
har ej kunnat infrias. Det blir ingen Erhebung. Vad vi i stället 
möter är ett stillestånd. Goebbels hade i sin ärelystnad hoppats på 
en kulturell förnyelse, som skulle bli ett medel att instrumentali- 
sera den politiska ledningen, som Hildegard Brenner skriver i sin 
utmärkta studie Die Kunstpolitik des Nationalsozialismus. Goeb- 
bels blir i stället ståthållare för det medelmåttiga. Från detta 
dilemma befrias de ansvariga först genom kriget. 

Ett lysande undantag finns emellertid, säger Hildegard Bren- 
Re arkitekturen. Under åren 1934 till 1940 utvecklas en enastå- 
ot ROSSO och här lyckas nationalsocialismen att 
ord Sr ra till ett självförverkligande”. Det som inte 
platta ofta till let kela än ne RON SRB GERE 
tisk heroism, det som i MiG och värd SN SO ROra Förialie 
utflöden av banal muskelkraft och ers peändrin es 
RR gäller inte arkitekturen. & slätstrukenhet= 

iksom i i ä 

fnisenon är oa kare : NE träder fram som en 
högaltare de troende möts Ye Sk ER SS Töteegalens 
mysticum Christi, så träder den nationalsocialisuska  ukHek rn 
fram som den hedäfska-u N ationalsocialistiska arkitekturen 
vilken människ ppen arelsen av den högre makt, inför 

Hivst uiskan kommer att passera sig själv” | 
ystiska Ein Volk, ein Reich, ein Få & själv”, uppgå i det 
d , ein Fährer”. Det som konsten, 
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: ren, dikten aldrig förmår ge, därför att dessa ko 

ng förbinder människan med det individuella, fö der ek 
inte ens marschmusiken kan framkalla mer än i begränsad Bear 
ning, det ger arkitekturen. Det mystiskt-hedniska ”människ 5 
rov”, som nationalsocialismen lyckas med, att få den enskilde 3 
"passera sig själv”, att gå upp i en högre enhet, inordna si t 
underkasta sig, lyda — detta får som sin betvingande est tiska 
uttrycksform arkitekturen. Ty arkitekturen uppenbarar den öste- 
tiska formvärld, som uttrycker den totala ordning, i vilken tro öch 
gemenskap kan förenas med fascination och fruktan. 

Arkitekturen träder fram som ”Bauten des Glaubens” och 
””Bauten der Gemeinschaft”, och vi möter dessa skapelser såsom 
partidagsanläggningar utanför Närnberg. Ingenstädes framträder 
det hedniska så slutgiltigt som i denna arkitektur, ingenstädes 
förenas de två själsliga huvudströmmarna i nationalsocialismen, 
det gränslösa i maktutflödet och underkastelsens marscherande 
hängivenhet som i denna arkitektoniska totalitet. 

Men denna arkitektur är inte blott hednisk. Den är också i 
grunden otysk, ogermansk. I sina konstnärliga drömmar stannar 
Hitler ofta inför planer på att bygga om Berlin till ett imperialt 
centrum. Det är Rom, som är förebilden, det är de stora paradga- 
torna, som blir det förhärskande i stadsbilden, gator, som kantas 
av gigantiska palats. I denna megalomani är det grekiska och 
romerska, ja nära nog babyloniska byggnadsformer, som Hitler 
ser framför sig. Och allt detta möter vi i partidagsanläggningarna 
strax utanför Närnberg, denna urtyska stad. Som Otto Abetz 
säger: med tyskheten har Hitlers arkitektur endast den grå sand- 
stenen gemensamt. . 

Med krigsutbrottet 1939 sker betydelsefulla förändringar. Hit- 
tills har det gällt att Tyskland, som kräver likaberättigande, förkla- 
rar sig vilja utveckla sin egenart utan att därmed förneka andra 
folks särart. Med kriget blir ej blott den kulturpolitiska åtstram” | 
ningen mer märkbar utan framför allt: den germanska rasens | 
överlägsenhet skall nu framträda i erövrandet och härskandet ; 
över andra folk. Särskilt gäller detta givetvis de slaviska folken, 1 / 
vars områden den stora tyska kolonisationen skall äga rum: 

Redan i mars 1940 framlägger Himmler ett memorandum Het 
målsättningarna i öst. De slaviska folken skall så långt möj!g 
splittras och detta skall ske genom att bosättningen sker på SE 
orter och i städer. De slaviska folkens stora massa skall ven / 
sina ledare, det skall uppstå ett ledarlöst arbetsfolk, som ej ti kal 
las högre uppgifter, och någon högre utbildning än folkskola 5 d 
ej tillåtas. Familjer med ädlare blod skall sändas till Tysklan 
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uppfostran och utbildning skall bli tysk för att på så sätt inordna 
dem i det tyska medborgarskapet. Det viktigaste är att göra dessa 
slaviska folk kulturlösa, att beröva dem deras nationalmedve- 
tyska kulturpolitiken går nu in i sin imperialistiska fas. Det 
andliga livet degraderas till att tjäna erövrandet, befästa och för- 
djupa maktställningen respektive beröva de erövrade folken 
deras identitet. Den tyska kulturpolitiken gör inte halt ens inför 
Frankrike. Goebbels, som väl insåg det propagandistiska värdet i 
filmen, gav därför denna konstform en framskjuten ställning. 
Fritz Hippel berättar i sin bok Die Verstrickung hur besvärande 
det var att uppleva utländska filmer av hög kvalitet, och detta 
gällde inte minst fransk film. Hitler var ytterst irriterad över att så 
många utländska namn förekom i de tyska filmerna, och när den 
stora tjeckiska skådespelerskan Adina Mandlova förmåddes att 
göra en tysk film, ville Goebbels att hon skulle antaga ett tyskt 
namn, vilket hon vägrade. Det fanns också planer på att endast 
farser och lättare underhållningar skulle få tillåtas i den icke-tyska 
filmproduktionen — utländsk film fick ej framträda som konstnär- 
ligt jämbördig med den tyska. 

Drömmen om att frambringa en nationalsocialistisk, tysk, ger- 
mansk kultur blev ett enda stort misslyckande, och detta misslyc- 
kande begravdes i det stora kriget, ett misslyckande, som är 


nationalsocialismens minst observerade men förvisso ett av dess 
största nederlag. 


213 


Slutspel 


Tvsklands möte med den europeiska omvärlden blir kontrove 
siell först i slutet av 1700-talet. Det är ett möte med många förtec. 
ken, men enklast kan det sammanfattas i ett ord: modernisme 4 

I vår tid har begreppet modernism kommit att innebära mån äs 
handa ting, men när vi här använder ordet, är det med ävsikten 
att ge det en på samma gång principiell som konkret historisk 
innebörd. Den västerländska modernismen betyder främst förlus- 
ten av det absoluta, förankrat i en transcendent ordning. Därmed 
går medvetandet om en jämvikt i tillvaron förlorad, en förlust, 
som måste kompenseras genom ett sökande efter jordiska lagar 
och lagbundenheter. Denna makrokosmiska aspekt förenas med 
en mikrokosmisk: det mänskligt objektiva går förlorat och kom- 
penseras med ett förlitande på sinnesorganens vittnesbörd. Det 
objektiva ersätts med det subjektiva, främst genom de mänskliga 
sinnesupplevelsernas två huvudformer, förståndet och känslo- 
upplevelserna. 

Förlusten av det absoluta som en transcendent verklighet och 
därmed förlusten av en medvetenhet om en kosmisk jämvikt 
leder till att människan måste uppfatta sig själv som jordens 
subjektiva härskare. Det är nu hon börjar utopisera och ideologi- 
sera. Hon kastar liksom en mantel av sagoskimmer över tillvaron, 
hon drömmer om en jordisk fulländning och ett ständigt fram- 
steg. I sin subjektivism fattar hon sig som en fri individ och 
därmed inleds den västerländska liberaliseringen, atomiseringen. 
Med vem är då människan identisk? Svaret blir: med sig själv. 

Det är nu, som tyskarnas kontroversiella möte med den väster- 
ländska modernismen sker, och det är i den tyska romantikens 
gestalt detta möte sker. De tyska romantikerna vill värna det, som 
modernismen vill förinta, tyskarna griper instinktivt efter en 
gemenskap, som de upplever som hotad. Den tyska romantiken 
väcker till liv det urgamla andliga beståndet från medeltiden, det 
folkliga Gemeinde, Heimat, das Bodenständige. Den tyska 
romantiken vill kosmos, vill jämvikt i människornas och samhäller 
nas liv, universellt uttryckt i Das Reich. Det är denna jämvikt, 
som modernismen hotar att förstöra. d 

Den tyska romantiken vill en försvarsstrid, den vill skydda 
folket och samhället från den liberalisering och atomisering; som 
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m upplösande och identitetsförvirrande. Ibland 
fäller den upp vindbryggorna såsom i Fichtes Das geschlossene 
Handelsstaat, ibland flyr den in i en spekulativ filosofi, där den 
går vilse i de idealistiska drömlandskapen, ibland leder subjekti- 
vismen in i en jagexaltation, gränsande till det sjukliga — Goethe 
talar också om Lazarettspoesie. Men det väsentliga i den tyska 
romantiken är en strävan till gemenskap, till tysk identitet. 

Två inre motsägelser är det, som leder till att romantiken ej 
lyckas med ett andligt, kulturellt, socialt, ekonomiskt, politiskt 
enande. Den andliga livsform, livstradition, som med sina rottrå- 
dar går tillbaka till medeltiden, har sina fästen i en objektivitet, 
bunden till en gudomlig ordning — och detta går förlorat i den 
romantiska subjektivismen, den sekulära jagexaltationen. Den 
andra motsägelsen ligger i den feodala splittringen, i de tre- 
hundra sextio pygméstaterna. Å ena sidan är dessa småstater och 
furstendömen bärare av det traditionella, å den andra sidan blir 
de hindret för nationell frihet och fosterländskt förverkligande. 
Den lösning Constantin Frantz erbjuder är och förblir ohjälpligt 
en skrivbordsprodukt, och Frankfurtparlamentet 1848 blir ingen- 
ting annat än en begravningsakt. 

Bismarck, som verksamt bidragit till Frankfurtparlamentets 
misslyckande, väljer annexionernas väg för att lösa den tyska 
frågan. Det är den preussiska lösningen: etatism, centralism, 
byråkratism. De romantiska hegelianernas metafysiska stats- 
sega omsätts nu i brutal verklighet. I stället för ett foster- 
ändskt samhälle, folklig gemenskap, öppnar staten portarna till 
VR ER ARS ERA Frantz ville en europeisk jämvikt i den 

- oå ER pre So tecken och nu inträder det motsatta. Euro- 
In äknisker milen even eh Sea ist Ft 
ett inslag av skrytsam ö 3 SR fysis utstrålning. Patriotismen får 

Det bisma kh h ollerska ko 
sätt RE ER ör RA kejsarriket kan endast sluta på ett 
ktigetej kan få den berränsntn or sgöma leder tll krig, och då 
Tyskl anfaden I egränsning, som för en kontinentalmakt som 

yskland är önskvärd, blir det ett världskri Till i 
land förloraren. Det andra stora försöket 1 slut blir Tysk- 
Bismarcks stat som en slut ilitä efatt OSA den tyska frågan, 
Grd söm cn Ior årg - militär och industriell enhet och 
joe leda till ett rtaslyckande. FANOpSIS JÄRN, den 
et krä s AR 
dess nisalyc gar OEmp Evald republik, Weimarregimen, med alla 
länet en och lidanden, kriser och förnedrin fö 
gtan efter en folklig identi n - gar, för att 
Mannsthal så & Identitet, en ”form”, som Hugo von Hof- 
ger, skall väckas till liv. Det är i Weimarrepublikens 


den uppfattar so 
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tomrum, som de krafter väcks för att det tredje stora försöket k 
öras att gestalta de tradittonselement, som har sina rötter änd. 
tillbaka i medeltiden, att blåsa nytt liv i das Genossenschaftlich a 
das Völkische, das Bodenständige. Det är denna dunkla längta e, 
som Adolf Hitler tidigt anar och det är denna längtan han Ag 


jar till att bygga upp ett maktvälde, som han ställer i förföljelsens 
förstörelsens tjänst. , 
En omfattande och ständigt växande litteratur har i sina vittnes- 


mål om den nationalsocialistiska regimens grymheter framkallat 
fasa och avsky i en hel värld. Vi har vunnit insikt om en rörelse, i 
vilken våldet trädde ut ur skrifternas, förkunnelsernas, propagan- 
dans värld och materialiserades i en hel nations handlingsmässiga 
livsform. I allt detta våld fanns en ovillkorlighet, en oförsonlighet, 
som endast visste en gräns: utrotningen. 

Vi skall här endast bidraga med en frågeställning. Om vi anta- 
ger att den nationalsocialistiska regimen kommit att bestå, skulle 
detta tredje historiska försök att förverkliga den tyska längtan 
efter en identitet ha bringats till en lösning i den hitlerska diktatu- 
rens form? Frågan kan synas orimlig, men den har sitt intresse i 
den meningen att det gäller att söka förstå hur Hitlers förstörelse- 
verk även drabbat det, som miljoner tyskar förväntade sig — ett 
Reich, där folket skulle finna sin varaktiga andliga boning. 

Vår fråga kan besvaras med ett entydigt nej. Och detta svar blir 
väsentligen trefaldigt. För det första är den tyska strävan till en 
identitet ytterst andlig. Genossenschaft, völkisch, bodenständig 
har sin meningsfylldhet genom att allt detta är förbundet med det 
medeltida, med den andlighet, som förenar människorna med det 
territoriella, det sociala och det rasliga, det som blir hembygd; 
folklighet men som också uttrycker den kristna universalitetstan- 
ken i begreppet Reich. I denna folklighet finnes det broderliga och 
det aristokratiska, det jämlika och det upphöjda, det naturför- 
bundna och det fromma sida vid sida. Den nationalsocialistiska 
rörelsen är gudlös och plebejisk, och en sådan rörelsen kan aldrig 
ge ett folk en andlig förnyelse. 

För det andra är våldet en integrerande bestå 
nalsocialistiska rörelsen. Det finns i våldet en in 
dess yttringar och dess lösningar känner inga mo 
ter, dess yttersta gräns är utrotningen. Våldets yttrin 
av tillfällig natur, men våldet som livshållning har en 
en beständighet, när våldet förklaras vara grundvalen för livet 
självt, för det vitala hos människan. Och det är just detta, som är 
en väsensdel i nationalsocialismen, Kriget — ordet fattas i dess 
vidsträcktaste mening — är inte blott, som Clausewitz säger, en 


ndsdel i den natio- 
neboende logik: 
dererande kraf- 
gar kan vara 
varaktighet; 
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fortsättning av politiken men med andra medel, kriget är inte 
blott en lösning av en mellanfolklig konflikt, kriget förklaras av 
Hitler vara själva bejakelsen av tillvaron. Men kriget i vår tid förs 
med hypermoderna medel, och detta i sin tur kräver en storindu- 
stri och en till denna anpassad modernistisk, rationalistisk statlig 
livsform. I denna rotlösa, urbaniserade, rationaliserade ordning 
försvinner det samhälle, som skulle ha blivit boningsorten för das 
Völkische och das Bodenständige, för hembygd och familjeliv. 
För det tredje och framför allt möter vi rasläran, detta alfa och 
omega i nationalsocialismen. Den germanska stamtillhörigheten 
och etniska medvetenheten är ett, den moderna rasteorin är något 
annat. I det ena fallet har vi tillhörigheten i tid och rum utan 
anspråk på att intaga någon härskarställning i mänsklighetens 
historia, i det andra fallet möter vi läran om ett herravälde, 
grundat i en biologism och inordnat i en våldslära. Liksom mar- 
xismen förkunnar att all historia är en historia om klasstrider, 
förkunnar Hitler att rasstriderna är den ständiga kampen på liv 
och död. Det vi kallar våldets logik har här sin mest följdriktiga 
tillämpning. I Meister Eckeharts och Jakob Böhmes, i Leibniz” och 
Herders värld kan ingenting vara mer främmande än den rasmy- 
stik, som upphöjs till Tredje rikets statsfilosofi. Europa, denna 
märkliga framskjutna del av den asiatiska kontinenten, har just 
sin egenart i föreningen och samlevnaden med alla etniska grup- 
per och karaktärer, och det är just detta, som givit vår världsdel 
dess mångfaldighet och rikedom. Allt detta skall utplånas. Den 
germanska maktapparaten skall utplåna allt som är förbundet inte 
blott med begreppet Europa utan även med det, som genom 
århundraden eftersträvats som värde och värdighet i tyskt väsen. 
I mer än ett och ett halvt århundrade har insiktsfulla män sett 
såsom i en mardröm de två supermakterna Ryssland och Ameri- 
kas förenta stater som ett hot mot Europas liv och självständighet. 
mardrömmen blir verklighet genom de allierades seger 1945. 
För , gordiska knut löses med ett alexanderhugg. Den östra 
elen införlivas i det sovjetiska satellitsystemet och blir genom en 
Så dialektisk process förklarad vara det sanna folkliga Tysk- 
ind, den legitima arvtagaren av all äkta tysk tradition — allt 
ra i de marxistiskt-leninistiska tankebanorna. Den 
HG al Ae inplaceras i en atlantisk ordning, blir en ”postnatio- 
1946 emokrati, vars historiska utgångspunkt är ”Stunde Null” 


s I den ovillkorliga kapitulationen och därmed upphävandet av 
a statliga Suveräniteten ligger principiellt hävdandet av en folk- 
ig kollektivskuld. Denna måste sonas på olika sätt. Den allierade 
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nledningen till ett globalt erkännande av d 
formen. Människan är i denna livsform lv 
rons härskare, ingenting finns över hennes huvud och över he a- 
nes uttalade vilja finns ingen appell. Hennes frihet består Håmst 
däri att hon är identisk endast och allenast med sig själv och fö 
serade mänsklighet skall kunna garanteras så 


att denna atomi 
frihet måste jämlikheten bli en ovillkorlig, över allt härskande 


segern 1945 är i 
demokratiska livs 


princip. å 
Det tyska folkets skuld för Tredje rikets gärningar skall avbeta- 
las främst genom en omskolning. Tyskarna skall inordna sig i den 
ka livsformen, århundraden av tysk tradition 


västliga demokratis 
skall ersättas med det frihets- och jämlikhetsbegrepp, som utfor- 
mats främst i de anglosachiska länderna. Det demokratiska kravet 


ställs med obönhörlighet, tyskarna skall inträda i den krävda 
”postnationella” demokratin av årgång 1945. Folkets identitet är 
ytterst att söka i det individuella. Det är i detta individualmedve- 


tande, som skulden skall begrundas och erkännas. 
ilar över nationalsocialismens gär- 


Det fruktansvärda, som vi 
n att vända sig till ett helt folk och kräva en 


ningar är ett. Me 

skuldbekännelse, som innebär att detta folk skall göras histo- 
rielöst, är något helt annat. Miljoner tyskar, de så kallade medlö- 
parna, grep i sin förvirring, i sin ångest, i sin andliga förtvivlan 
efter traditionsfästen, värdebegrepp, som skulle kunna ge deras 
tillvaro styrka och mening. Det de grep efter var månghundra- 
åriga tyska traditionsvärden. Dessa människor bar fram det bästa, 
som det tyska folket genom århundraden längtat efter och velat 
levandegöra: trofasthet, tjänande, vördnad, kosmiskt gemen” 
skapsmedvetande. Det som stämplats som deras brott var att de i 
Adolf Hitler såg den man, som skulle föra dem till förverkligandet 
av denna efterlängtade ordning. När de upptäckte sitt fruktans- 
värda misstag, var det för sent. 

I den västerländska liberaliseringen, atomiseringen, relativise- 
ringen framstod detta tyska traditionsbestånd — oavsett alla 
maktpolitiska aspekter — som ett alternativ, som ett omistligt 

va ett folk de sista 


inslag i europeiskt liv. Att krossa detta, att berö 
resterna av en identitet, att försätta detta folk i tillståndet som 


”Stunde Null” — detta är också ett misstag, ett fruktansvärt 
misstag. 
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Leipzig 1930, E. Gänther GRUNDEL: Die Sendung der Jungen 
Generation. Versuch einer umfassenden revolutionären Sinndeu- 
tung der Krise, Mänchen 1932, Edgar J. JUNG: Sinndeutung der 
deutschen Revolution, Oldenburg 1933. 

Det profetiska tal Hugo von HOFMANNSTHAL höll vid uni- 
versitetet i Mänchen 1927, Das Schrifttum als geistiger Raum der 
Nation (Gesammelte Werke. Prosa IV) skall också bringas i erin- 
ran. Filosofiskt finns existentialismen i medvetandet — Martin 
TN Sein und Zeit hade kommit ut år 1927, och är detta 
är OK är det betydligt lättare att tillägna 5!6 
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; in MOHLER: Die konservative Revolution in 
a dHland dels 1090, Grundriss ihrer Weltanschauungen, 
Stuttgart 1950. Tidskriften Die Kolonne utgavs åren 1929-1932 
och ett urval skrifter av en av de ledande personerna, Martin 
RASCHKE, har efter kriget utgivits, Hinweis auf Martin Raschke, 
Eine Auswahl der Schriften herausgegeben und mit einem Nach- 
wort von Dieter Hoffmann, Heidelberg/Darmstadt 1963. | 

Den enorma och ständigt växande litteraturen om nationalsoci- 
alismen och dess Fährer skall vi ej beröra. Må det blott sägas, att 
en så magistral och ur konventionell synpunkt utomordentlig 
biografi som Joachim FEST: Hitler inte är i besittning av de djupdi- 
mensioner, som vi får hoppas att kommande generationer histori- 
ker skall kunna nå fram till. Vi inskränker oss till att anföra Hitlers 
egna litterära bidrag, Min kamp, Hitlers Zweites Buch, Ein Doku- 
ment aus dem Jahr 1928, Stuttgart 1961, Monologe im Fährerhau- 
ptquartier 1941-1944. Die Aufzeichnungen Heinrich Heims, 
herausgegeben von Werner Jochmann, I-IV, Hamburg 1980, The 
testament of Adolf Hitler. The Hitler-Bormann Documents Febru- 
ary-April 1945 (övers. från franska Le Testament Politique de 
Hitler, 1959), London 1961, samt den av Max Domarus samlade 
och kommenterade utgåvan Hitler. Redan und Proklamationen 
1932-1945, I-II, 1962 resp. 1963. 

Nationalsocialismens kulturella aspekter och strävanden slutli- 
gen belyses i några arbeten, som publicerats efter kriget, Hans 
Dieter SCHÄFER: Das gespaltete Bewusstsein. Ueber deutsche 
Kultur und Lebenswirklichkeit 1933—1945, Munchen 1982, Hilde- 
gard BRENNER: Die Kunstpolitik des Nationalsozialismus, Rein- 
bek bei Hamburg 1963, Hildegard BRENNER: Ende einer bärger- 
lichen Kunst-Institution. Die politische Formierung der Preussi- 
schen Akademie der Känste ab 1935, Stuttgart 1972, Fritz HIP- 


PEL: Die Verstrickung. Einstellungen und Räckblenden, Dässel- 
dorf 1981. 
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I Europas mitt är den etniska folkgrupp vi kallar ger 
manerna bosatt, ett folk med tusenåriga traditioner 
och egenarter men ett folk, som av historiska omstän- 
digheter ej kunnat samla sig till en nationell enhet. 


Tyskland träder in i modern tid, omgivet av national- 
stater men självt levande kvar i en halvfeodal territo- 
riell splittring. Dess medvetenhet om att sakna och 
dess längtan efter att finna en identitet och en tidsenlig 
nationalstatlig form uttrycks i tre försök att förverkliga 
drömmen om ett Heimat. Det första är den romantiska 
rörelsen vid 1800-talets förra hälft, det andra är 
Bismarcks och hohenzollrarnas kejsarrike och slutligen 
möter vi Hitlers Tredje rike. 


I sin bok vill Tage Lindbom visa hur — och varför — 
dessa försök misslyckats, hur — och varför — två 
världskrig utlöses, utmynnande i krossandet av den 
territoriella enheten. Segermakternas förhoppningar 
om att berövandet av ett stort folks fosterländska iden- 
titet skulle kunna bidraga till en lösning av Europas 
problem, avvisas av författaren. Och detta blir bokens 
slutvinjett: att beröva ett folk de sista resterna av en 
identitet, att försätta detta folk i tillståndet som 
””Stunde Null” — detta är ett misstag, ett fruktansvärt 


misstag. 
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